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einzelner Gesellschaften kénnen sinnvoll nur kontextuell interpretiert wer-
den.

Wiederkebr b) Das »wilde Denken« (Lévi-Strauss) der beschreibenden Ethnologie

des Mythos
in der Religion

Der unbewiltigte
Mythos

wird auch zur Leitwissenschaft fiir andere Wissenschaften. Erstaunlicher-
weise auch fiir grofie Teile der heutigen Theologie, die sich erneut auf den
Mythos einlafst. Erstaunlich sind diese Rehabilitationsversuche des Mythos
in der neuen Theologie (ablesbar an dem 6. internationalen Theologenkon-
grell, Wien 1987) vor allem deshalb, weil drei Jahrzehnte zuvor Rudolf
Bultmann mir seiner Reduktion der Theologie auf Philosophie und Herme-
neutik mir einer Tradition gebrochen hatte, die - seit dem Ende des 18.
Jahrhunderts — die rhetorische Analyse des Mythos im Gefolge Heynes
systematisch auf die Exegese des Alten und bald des Neuen Testaments
angewandt hatte. Bultmanns Programm der »Entmythologisierung« war nur
die negative Seite seiner existentialistischen Interpretation der Bibel. Das
Ziel dieser Interpretation war das Kerygma, die Predigr, nicht die Wunder
Jesu. Als Leitwissenschaft orientierte sich Bultmann an der (erklirenden)
Narturwissenschaft. Heute ist die kommentierende Auslegung, Exegese, nar-
rativ geworden und umfafit Altes und Neues Testament in gleicher Weise.
¢) Ungeklirt ist bis heute weirgehend die Lebensbedeutung des Mythos
bzw. die Funktion von Mythen in der Gegenwart. Erste Hinweise auf die
Lebensdienlichkeit des Mythos hat Kolakowski gegeben. Thm ‘ging es um
die Integrarion der unser Handeln leitenden nicht-verniinftigen Griinde in
einem umfassenden Weltentwurf, wie sie sich aufdringen durch das Pro-
blem des Todes und der Liebe. Es geht um die Verwandlung des Zufilligen

(Kontingenz) in etwas fiir unsere Biographie Notwendiges. Unser héchst -

erniichtertes, versachlichtes, rationales Leben ist von mythischen Strukturen
beherrscht, die nur andere Namen erhielten. Enthilt, so muf gefragr wer-
den, die »Rationalitit des Mythos nichr gewisse wesentliche Elemente, die
durch die Idee einer Deutung der Welt durch Wissenschaften nur unvoll-
kommen oder iiberhaupt nicht ersetzt werden kénnen? Verbergen sie sich
zum Beispiel in der Kunst?
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Nacktheit

1. Nackrtheir ist zuallererst Ausdruck menschlicher Natirlichkeit. Dariiber
hinaus wird sie — als vollstindige oder partielle Nacktheit — zum Symbol
von »Unmirttelbarkeirc im Rahmen religitser und magischer Praktiken. In
der Kunst ist Nacktheit eine Metapher fiir das Wahre, die Wahrheirt in
Gestalt der nackten Frau. »+Kleidung definiert den alltiglichen Normalzu-
stand, wenn etwa klimatische Bedingungen das Tragen von Kleidung zum
Schutz vor Kilte notwendig machen. Kleidung ist auch ein soziales Symbol.
In der »normalerweise« bekleideten Gesellschaft wird Kleidung als Ausdruck
von Status und Funktion (Uniform) differenziert. Der Ausnahmezustand
Nacktheit signalisiert dann einen Mangelzustand (Armur, Hilflosigkeit).
Aber in der Konstellation von Normalitit und Ausnahmezustand >funk-
tioniert(e)« Nacktheit als kultischer oder symbolischer Bedeutungstriger
ebenso wie als bewufite Grenziiberschreitung.

2. Schon die Nacktheir der Athleten bei den antiken Spielen der Griechen
(—=Olympische Spiele), oft als Rest kultischer Nacktheit aus archaischer Zeit
interpretiert, war ein Ausnahmezustand. Die Spiele waren der >heilige« Ort,
wo Nacktheit — im tibrigen zusirzlich motiviert durch eine kérperverliebte
Schau- und Zeigelust — sanktionsfrei gezeigt werden konnte. In diesem
Sinne reprisentieren gerade die nackt dargestellten Gétter- und Heldensta-
tuen den »Ausnahmezustand:. Als Schénheitsideal prigen sie bis heute unser
asthetisches Empfinden. Der christlichen Vorstellung war die antike >heroi-
sche Nacktheit« in threm Gestus der Gérrergleichheit ebenso suspekt wie in
ihrer korperlichen Konkretheit. Frith wird deshalb Nacktheit spiritualisiert.
Die ideelle Nacktheit wird vom konkreten nackten Korper strikt getrennt.
So wird sie symbolfihig. Die jungfriuliche Nacktheit beschreibt etwa Gre-
gor von Nyssa um 370 als den unbefleckten Spiegel der Seele, der die
strahlende Reinheit Gottes eingefangen hat. Das Ideal religioser Jungfriu-
lichkeit (Virginalitat) erweist sich im alltdglichen Verhilenis der Geschlech-
ter dabei auch als neue Option fiir eine weibliche Selbstbestimmung iiber
den eigenen Koérper — allerdings um den Preis zélibatiren Lebens. Im
Verlauf des Mirtelalters wird Nacktheit - nicht zuletzt wegen der nunmehr
mitschwingenden symbolhaften Bedeutung ~ zum Kennzeichen vieler aske-
tischer Bewegungen. Thre Nacktheit driickt ein radikales Andersseinwollen
aus. Zum einen stellt die konkrete Verweigerung aller mit Kleidung ver-
bundenen Inhalte und Statussymbole (Macht, Festlichkeit, Hierarchien,
Wehrhaftigkeit) das normale Gesellschaftssystem in Frage, zum andern
mahnt die unbefleckte, reine Nacktheit als Symbol zur geistigen und ide-
ellen Umkehr. Nacktheit wird zum (Gegen-)Entwurf vollkommener Religio-
sitdt. Gerit freilich das Ideal zur Bedrohung der realen Machtverhiltnisse,
wird die idealisierte Nacktheit verfolgt. Im Mittelalter werden Adamiten,
die in bewufiter Erinnerung an die natiirliche Vollkommenheit im Paradies
oder in Erwartung eines apokalyptischen und damir jegliche Konvention
zerstorenden Endes nackt zu ihren Riten und Kulten zusammenkamen, als

Nacktheit
als Ausnabmezustand
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Die Wiedergeburr des
»Eichenkonigs« (Oak-
King) wird an Bealraine,
der keltisch-gilischen
Walpurgisnachr (30. April
auf 1. Mai) von einem
anglo-irischen Wicca
coven (ciner Rirualgruppe
mit in der Regel 13 Mit-
gliedern) unter Leitung
von Janet und Stewart
Farrar rituell aufgefithrr.
Zwel assistierende Frauen
enthullen den »Konig«
‘und symbolisieren so
seine Wiedergeburr. Alle
Akreure sind nacke, »mit
- dem Himmel bekleidet«
(skyclad), ausgenommen
eine dltere Frau im Hin-
tergrund (die High Priest-
ess). Die angelsichsische
Wicca-Bewegung nimmt
viele Elemente aus Folk-
lore-Traditionen, aber
auch aus religionswissen-
schaftlichen Konstrukten
der Jahrhundertwende
auf. So greift auch der
Mythos vom sterbenden
und wiederauferstehen-
den Oak-King auf J.G.
Frazers religionsethnolo-
gisches Monumentalwerk
The Golden Bough
(*1905-1913) zuriick. Die
kulrische Nacktheir wird
nichrt eigens begriinder,
sie speist sich aus eroti-
scher Fruchtbarkeitsma-
gie ebenso wie sie generell
einen paganistischen
Gegenentwurf zum Chri-
stentum darstellt und ins-
besondere cinen Zug des
iiberkommenen Hexen-
musters realisiert.

(HM)

Rituelle Nacktheit

gefahrliche Sekren stigmatisiert. Angebliche Blutschande, Sodomie, Buhle-

rei, Unzucht sind typische aus Gibersteigerten Phantasien und verdringtem -

eigenen Nacktheitswunsch geborene Rechtfertigungen fiir den gewaltsamen
Akt, mit dem schlieflich die nackten Auflenseiter von der Gesellschaft
seingekleidet« und so in das sozial-religidse Kontrollsystem wieder einge-
gliedert werden sollen. ’

Das Zusammenspiel von Verdringung (Aggression) und idealtypischem
Wunschdenken wirkt sich auch auf den Umgang mit dem >nackten Wilden:
aus. Die gewaltsame >Einkleidung« im kolonialistischen Eroberungszug wird
erginzt durch einen exorischen« Blick auf den Eingeborenen. Er wird zum
Objekt einer romantischen Idealisierung, die das adamitische Paradiesmotiv
akrtualisiert: die natirliche Vollkommenheir. .

Auch die Nacktkulturbewegung des 19. Jahrhunderts griindet in sym-
bolischer Idealisierung von Nacktheit. In einer vermeintlich beliebigen,
norm- und mafllosen modernen Gesellschaft ist Nackrheit Ausdruck gei-
stiger Erhabenheir, oft in Verbindung mit einem naturfrommen Pantheis-
mus. Das sogenannte Lichtkleid wird zum Gotteskleid. Reste derarriger
Botschaften finden sich noch in der heutigen FKK-Bewegung. Sie dienen
heute freilich mehr der Festigung der Gruppenidentitit; die Uniform
»Nacktheit« formt soziale Zusammengehdrigkeir.

Eine relativ neue Erscheinung ist Nacktheir in Mode und Life-Style. Sie
spekuliert mit der zur Schau gestellten Erotik entpersonlichter und ver-
dinglichter nackter Korper. In diesen Bildern konkretisiert sich der Waren-
charakter des nackren menschlichen Kérpers.

3. Vollkommene oder partielle Nacktheir ist in nahezu allen Kulturen ein
in rituelle Handlungen eingebundenes Symbol. In vielen Fruchtbarkeits-
ritualen symbolisiert dabei die weibliche Nacktheit die fruchtbare, auf-
nehmende >Mutter Erde¢, (z.B. Regentinze, bei denen die Tinzerinnen
nacke sind). Demgegeniiber kommt in der minnlichen Nacktheit bei sol-
chen Ritualen eine iiber das natiirliche Geschehen hinausweisende Ein-

wirkung auf die Naturvoraussetzungen zum Ausdruck (z. B. Rituale, die das
Ende der Regenzeit einleiten). Diese komplementire Wechselbeziehung ei-
ner weiblichen und minnlichen Nacktheit weist iiber den konkreten Funk-
tionszusammenhang (Fruchtbarkeitsritual) hinaus auf das Prinzip des duali-
stischen Universums — das weibliche (passive Prinzip) Yz und das minn-
liche (aktive Prinzip) Yang. In vielen Initiationsriten symbolisiert Nacktheit
den Status von Unschuld und Reinheir im Moment des Ubergangs. Sie ist
deutliches Zeichen oder eine Voraussetzung zur Erlangung des neuen bes-
seren Zustandes. So symbolisiert etwa in der Taufe der nackte Taufling den
Ubergang in das'neue Leben. In umgekehrter Weise driickt Nacktheit diesen
Ubergang in einigen Trauerriten aus. Bei einigen Ménchen und Asketen im
Hinduismus, Buddhismus und Jainismus ist Nacktheit Kennzeichen voll-
kommener Entsagung, so erwa bei seit dem 6. Jahrhundert in Indien
auftretenden Asketen, die in der Nachfolge des asketischen Ideals Mahavi-
ras stehen. Auch in Zauberritualen (charms) driickt Nacktheit den auferge-
wohnlichen Charakter der. Handlung aus. Damit der Zauber wirkt, muf8
charm-working nackt ausgefithrt werden. Die Nacktheit des Magiers sym-
bolisiert seine Stellung als Diener des Zaubers. Noch die >sexual-magischens
Riten im —Okkultismus des 19. und 20. Jahrhunderts reproduzieren in der
behaupteten Zwanghaftigkeit des nackten Vollzugs diese »magische« Ratio-
nalitat.

4. Der in der Offentlichkeit zur Schau gestellte nackte Korper ist zu einer
Ikone der Moderne geworden. Doch verbirgt die vermeintliche Selbst-
verstindlichkeit das nach wie vor bestehende Dilemma. Einerseits befreit
sich der nackte Mensch von den gesellschaftlichen Zwingen, indem er —
symbolisch — die Kleider abwirft. Auch im Kontext einer natiirlichen Schau-
und Zeigelust ist Nacktheit so Teil einer souverinen Interaktion. Letztlich
erstrebe sie eine sehnsuchtsgetrinkte Utopie: »Der wahre Mensch ist der
nackte Mensch« (Goethe). Andererseits entzaubert eine Medien- und Wa-
renwelt, in welcher der nackte Korper zum bloffen Spekulationsobjekt
erniedrigt ist, das paradiessiichtige Ideal. Die kommerzielle Vereinnahmung
droht den Autonomiegewinn zu kassieren. Im grellen Scheinwerferlicht
verliert Nacktheirt ihre Aura.
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Fastnacht/Karneval

Fastiacht — Fasching -
Karneval

Fastnachtsbrauchtum
und seine Vorliufer

Holi

Fastnacht/Karneval

1. Fastnachrt ist erymologisch als »Nacht vor der Fastenzeit« zu bestimmen
(Erstbeleg 1206) und damit — wie auch Fasching (von Fastenausschank) und
Karneval (ital. carne levale, »Wegnahme des Fleisches«) — auf den christli-
chen Festkalender bezogen. Religionsgeschichtlich werden drei Phianomene
integriert: das jahreszeitliche Fest der Wintersonnenwende, die (von der
Fastnachr eingeleirete) asketische Fastenzeit sowie als zentrales Strukrurele-
ment die symbolische Umkehrung (sInversion<) gesellschaftlicher Verhalt-
nisse.

2. Eine Umkehrung der sozialen Hierarchie gibt es bereits in den rémi-
schen Saturnalien, wo Sklaven von ihren Herren bedient wurden. Im Mittel-
alter finden sich die Klerikerfeste einer >verkehrten Welt« mit der Wahl von
_Kinder- oder Narrenbischéfen. Seit etwa 1500 wird die Gestalt des Narren
integriert, dessen symbolische Tiefendimension tiber Torheit (Eselsohren)
mangelnde Caritas (Schellen, Bezug auf 1Kor 13,1) und sexuelle Begierd:‘
im Kern auf eine »gottlose« Stellung auferhalb der christlichen Heilsordnung
verweist. Der Narr erhilt das symbolische Recht zur ungestraften Ehrlich-
keit, um der vermeintlich gottgefilligen Normalitit den Spiegel ihrer realen
Narretei vorzuhalten. Inwieweit hinter dem Narren eine Gegenbewegung
zur neuzeitlichen Rationalisierung und eine Aufwertung der Vernunftran-
thropologie zu sehen ist, wird in der Forschung diskutiert, auch die Verbin-
dung zu vorneuzeitlichen Phinomenen ist- umstritten. In protestantischen
Gebieten sind Fastnachtsbriuche, als abergldubische Relikte betrachrer
weitgehend verschwunden. Im 19. Jahrhundert wurde der heute geléuficf;
Karneval nachgerade serfunden-. Die »Thronbesteigung des Helden Carnbe-
val«, so das Motto des ersten Karnevalsumzugs 1823 in Kéln, markiert
sowohl die = Revitalisierung vermeintlich alten Brauchtums im Geist der
Romantik als auch den Einstieg in die vereinsmafige, von bildungs- und
besitzbiirgerlichen Gruppen getragene Organisation des Karnevals. Nun
erst entsteht mit dem Rosemmontag vor allem im Rheinland ein eigener
Feiertag, wird mit der Ausdehnung der »Session« auf die Zeir zwischen
November und Aschermittwoch eine »fiinfte Jahreszeit« geschaffen.

Die Kontinuitit zu antiken Fastnachtsbriuchen wird heute kritisch ge-
sehen, ebenso zu den vor allem im Nartionalsozialismus behaupreten »ger-
manischen« Quellen. Die etymologische Ableitung des Karnevals von car-
rus navalis (lat.) im antiken Dionysosfest ist eine Konstrukrion des 19.
Jahrhunderts, auch die Ableitung der Fastnacht von Phallus oder faseln
(sich toll gebirden) ist widerlegt. Die christliche Kodierung schliefit jedoch
nicht aus, daff in Einzelfillen antike Traditionen etwa in den mittelalterli-
chen Klerikerfesten (vielleicht als Produkt der Lektiire antiker Autoren)
aufgenommen oder in der populiren Fastnacht volkstraditionale Elemente
(eventuell vorchristliche Fruchtbarkeitsriten) eingebaut wurden. Zwei Kon-
tinuitatsmerkmale bleiben: Alle karnevalsartigen Feste finden zur Winter-
sonnenwende statt und sind ein sozialer Passageritus an der Schwelle zum
neuen Jahr; sodann setzen sie gesellschaftliche Normalitit symbolisch auffer
Kraft ‘und ermoglichen so Kritik, die kurzzeitig auf eine alternative Welt
verweist.

3. Auch in Initiationsriten miindlicher Religionen kann die gesellschaft-
liche Ordnung auffer Kraft gesetzt und somit umgekehrt werden. In —Ind-
ien' finden sich im Holi-Fest, einer Frithlingsfeier mit Wurzeln in Fruchtbar-
keitskulten, Anspiclungen auf eine Umkehrung gesellschaftlicher Verhilt-
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nisse. Frauen vor allem aus niederen Schichten bespritzen Mitglieder hohe-
rer Schichren mit Wasser oder Farbe und wihlen den »Kénig des Holi«,
Wihrend die Feier der Wintersonnenwende und asketische Praktiken inter-
kulcurell weit verbreitet sind, 148t sich eine dhnlich klare Aussage fiir die
religios unterlegre und rituell organisierte In-Frage-Stellung gesellschaft-
licher Ordnungsmuster in aufiereuropiischen Kulturen nicht treffen.

4. Als Kompensation der strengen Reglementierung der Fastenzeit wur-
den Karnevalsfeste von Kirche und Gesellschaft akzeptiert und geforderr.
Verkleidung, insbesondere —+Masken, waren von Beginn an Bestandteil der
Feste. Dariiber hinaus gehéren sie zu den konstitutiven Elementen der
symbolischen Umwertung der .normalenc Verhiltnisse. Sie bieten zugleich
dem Maskierten Méglichkeiten der individuellen Erweiterung seiner Le-
benswelten: zu sein, was man spielt. In diesem Sinne war (und ist) das

" Maskenspiel eine latente Bedrohung fir Kirche und Gesellschaft und wurde

deshalb in dem Moment reglementiert, da die Fest die gesellschaftliche
Ordnung real in Frage zu stellen drohrten.

5. Heure ist neben die tradierte Folklore Karneval als Event und Wirt-
schaftsfaktor getreten. In Kéln sind fir die neunziger Jahre 3000 Arbeits-
plitze und ein finanzieller Nutzen von 500 Millionen DM durch den
Karneval berechner worden. Gegen diese Kommerzialisierung formierten
sich Gegenbewegungen. Der sogenannte alternative Karneval fand neue
Formen, die in der Tradition der polemischen Verspottung des Establish-
ment stehen (»Stunksitzung«). Die vielfach wiederbelebten »Geisterzige:
erinnern an den jahreszeitlichen Kontext (»Vertreibung des Winters«).
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Fatalismus

Fartalismus, abgeleitet von lat. fatum »Ausspruch, Gétterspruch«, bezeich-
net den Glauben daran, daf eine hdhere Macht das »Schicksal« des Men-
schen unausweichlich, oft blind, festlegr und die daraus folgende Schicksals-
ergebenheit. Jidische und christliche Theologen und Philosophen betonen
die Verantwortung des Menschen fir sein Tun. Im Koran wird Gotre:
Vorherbestimmung oft benannt, und die kanonische Traditionsliteratur
erklirt die Aussagen iiber al-Qadd” wa’l-Qadar, den »ewigen und zeitlichen

Beschluf§ (Gottes)«, zum Teil des Glaubensbekenntnisses. Der Glaube de.

Muslim an Gottes Allmacht und Weisheit schliefft das Vertrauen auf seine

Barmherzigkeit ein. Schon vor 700 begann aber in Syrien und dem Irak ein«

politisch-ethisch bedingte Betonung von Verantwortung und Willensfre

Vaskierung

.iternativer Karneval
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Gefiible/Enotionalitit

Gefiiblsstérungen

Religiise Gefiible
heute

giose Gruppen s]:el!z die christliche Haflerzeugung bei der Verfolgung der
Zczgelnsmrhrs;l ‘Ij-ille;den und Kerzer, beispielsweise in den Karharerfeldziigen

5. Ob die in vielen Religionen hiufig anzutreffenden extremen ode
fr_emd anmutenden Gefithlszustinde und Personlichkeiten - wie friih &
oftmals aus einer ethnozentrischen Perspektive geschehen — unter religion‘zf
p_sycho_pathologischen Gesichtspunkten untersucht werden kénnen oder alg
eine eigene Emotionsgruppe oder ein besonderer Personlichkeitstyp be-
trachtet werden miissen, ist eine Frage, die eine zukinftige >transkulturelle
Psychologie« zu l6sen hitte. Was krankheitsorientierte Lebensgeschichten
(-Pathographien<) bedeutender Religionsstifter angehr, so ist Karl Jaspers
zuzustimmen, der schreibr: »Bei mangelndem Material pathographisch zu
arbeiten (z.B. iiber Jesus, Mohammed) ist licherlich.«[8]

Aus der Fiille der Gefithlsstérungen lassen sich je nach emotionaler
Empfindlichkeit, Dauer und Schweregrad folgende Formen exemplarisch
hervorheben: Bei den parathymen (abnormen) Emotionsstérungen zeigen
sich abweichende Gefiihlsaulerungen in zwei Richtungen: als iiberstei cgrte
(’eFe_thischeq und als gefithlsgelihmte, unansprechbare (>torpidec). Wih%end
religidser Initiationen kann es beispielsweise zu erethischen Angst- und
Wur_zus:éinden kommen (vgl. Eliade, 1961; Popp, 1969).

.Slgmund Freud (1856-1939) und seine Schiiler haben in verschiedenen
religionspsychoanalytischen Schriften immer wieder religiéses Verhalten
und Erleben mit Emotionsstérungen bzw. Neurosen in Zusammenhan
gebracht und verglichen (siehe § 3 c). Unter einer »ekklesiogenen Neuroseg
(Schaetzing, 1955) wird im christlichen Bereich eine Neurose verstanden
die mit der religiésen Erziehung und Umwelt besonders hinsichtlich ihre;'
korper-, gefithls- und sexualfeindlichen sittlichen Normen in Zusammen-
hang steht bzw. aus besonders gearteter, iibersteigerter oder pervertierter
Gléubigk‘eir entspringt. Ob es durch religiose —Sozialisation: erworbene
Neuroseformen auch in anderen Religionen gibt und wie diese dann be-
sc_ha_ffen sind, ist eine Forschungsfrage der transkulturellen Psychiatrie und
klinischen Ethnopsychologie (Quekelberghe, 1991; Pfeiffer, 1994).

Unter soziopathischen Stérungen schliefSlich werden Persénlichkeitsstd-
rungen verstanden, mit Mifachtung fiir soziale Verpflichtungen, fehlendem
Gefiihl far andere, Gewalttitigkeir oder herzlosem Unbereiiigts;in Sie tre-
ten oftmals im Gewand des religiosen —Fanatismus und —*Fund.amenta-
lismus auf. Der Fanatiker war urspriinglich jemand, der von der Gottheir in
rasende Begeisterung versetzt wurde. Der Fanarismus von Konvertiten wird
tiefenpsychologisch oftmals als Kompensation von unterdriickten Minder-
wertigkeitsgefithlen bzw. -komplexen gedeutet.

Depressionen bewirken vielfach eine Gefiihlsblockade und, daraus fol-
gend, eine Problematisierung des religiésen Glaubens bis hin zu,m Glaubens-
verlust. _Manche Depressive erleben zwischen sich und Gotr eine Wand
fiihlen sich von Gott verdammt oder kénnen nicht mehr beten. Andererseit;
kén.nen im Sinne des Konzeptes der gelernten Hilflosigkeit (Seligman) dog-
matische Glaubensverpflichtungen und der Sankrionsapparat religidser
Gruppen depressives Verhalten mitbedingen bzw. verstirken.

6. Aus sozialpsychologischer Sicht I3t sich feststellen, daf die Moderne
mit ihrem Gebot der Rationalitit, wie es sich in der Bevorzugung tech-
nischen Denkens duflert, menschliche Gefithlswelten vernachlissigt oder
wegsozialisiert. Sie bringt einen individuell als auch kollektiv wachsenden
Gefithlsstau mir sich und schafft eine verbreitete latente Sehnsucht nach
dem Gefithl, der sich in spontanen Feier- oder Trauerexzessen (wie beim
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Begriibnis von Lady Diana Spencer 1997) Luft machen kann. Dieser ten-
denziellen Verarmung der Gefithle entspricht andererseits der aufsteigende
Psychoboom und die Ausbreitung der religiosen Sehnsucht und Sckten
(—Esoterik), so dafl in einer kapitalistischen Warengesellschaft das Geschift
mit der Psyche auferhalb wie innerhalb von religiésen Gruppen florieren

kann.

(1] Mires, E: Die Kolonisierung der Seelen. Mission und Kongquista in Spanisch-

Amerika, Fribourg 1991.

[2] WacHTEL, Nathan: Les visions des vaincus, Paris 1971.

[3] KuNnzLr, Arnold: Die Angst als abendlindische Krankheit, Ziirich 1948.
[4] Lukrez, De natura deorum (»Vom Wesen der Gotter«) 5, 1161 ff.

|5] Vgl. PaGELs, 1991.

" [6] Vgl. PFEIFFER, 1994; BURUMA, 1994.

[7] Zu Ekstase als schamanistischer Trancetechnik s. den Artikel —+Schamanismus.
[8] Jaspers, Karl: Allgemeine Psychopathologie, Heidelberg 1973 ('1913), 610.
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1. Gegenwelt ist ein soziologischer Begriff, der aus der Perspektive einer
herrschenden (-hegemonialen) Weltdeutung alternative Projekte, Rand-
gruppen, kleine Gemeinschafren, AufBlenseiter oder Fremde definiert, die
ihrerseits einen konstitutiven Teil ihrer Identitdt aus der Abgrenzung gegen-
iiber den kulturell dominanten Institutionen oder Vorstellungen beziehen.
Es geht also bei Gegenwelten nicht primir um religitse »Héresies, sondern





