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Helmut Zander

Johannes Maria Verweyen (1883-1945) als Theosoph

1925 wurde Johannes Maria
Verweyen 42 Jahre alt. Er war
in einem Alter, in dem wir
gerne eine midlife-crisis erwar-
ten und in dem viele Menschen
ihr Leben nochmals in neue
Bahnen lenken. Es sollte auch
fiir Verweyen ein Jahr der Ent-
scheidung werden. Der Penna-
ler der Gaesdonck, der in der
chemaligen Klosterkirche die
Orgel gespielt hatte, war zu-
mindest beruflich arriviert'. Er
hatte nach seinen Studien in
Philosophie, Psychologie und
Volkerkunde seit 1908 eine
Dozentur fiir Philosophie an
der Universitit Bonn inne,
durfte den Titel ,Professor”
tragen und lehrte hier bis zum
Entzug seiner Lehrerlaubnis
durch die Nationalsozialisten
im April 1934. Aber hinter der
dufleren Stabilitit verbarg sich
eine innere Unruhe. Nach dem
Ende des Ersten Weltkriegs, im
Alter von 35 Jahren, war Ver-
weyen verstirkt auf die Suche
nach dem Sinn des Lebens gegangen. Am
21_. Mirz 1921 verlief er die katholische
Kirche, wihrend er sich in unterschiedli-
chen Weltanschauungsgemeinschaften be-
Wegte. So trat er am 20. April 1922 der
Freimaurer—Loge Viktoria in Berlin-Wil-
mersdorf bei und erhielt im Januar 1923

den Meistergrad. Zunehmend beschiftigte
er sich auch mit parapsychologischen Fra-
gen, war in der Neugeist- und in der
monistischen Bewegung aktiv, und fand
1925 eine grofle Liebe, die Theosophie.
Dies war, wie wir heute sagen, eine
Lebensabschnittspartnerschaft, allerdings

Die folgenden Daten nach Klein: Gottsucher, der augenblicklich wichtigsten, aber unpublizierten Grundlage
. Blvgraphie Verweyens. Daneben die Skizze bei Schlette: Verweyens , Lebensdrama“; hier zur Quellenlage
> 41. Zur philosophischen Position Verweyens siche Schlette: Philosophische und theologische Aspekte bei
Ohé{nnes Maria Verweyen. Eine kurze biographische Skizze bei Moll: Verweyen und bei Schlette: Johannes

ana Verweyen; sehr knapp Seeger: Verweyen. Die einfachste Méglichkeit, auf biographische Informationen,

ellentexte und auf aktuelle Entwicklungen der Beschiftigung mit Verweyen zuzugreifen, ist die von Bern-

F;rd KiPping organisierte Internet-Seite www.jmverweyen.de.
Mt uneigenniitzige Hilfe danke ich Herrn Kipping, fiir kritische Anregungen Herrn Schlette und fiir die inten-

Stve, : . 5 5
s kolleglale Zusammenarbeit Jessica Klein.
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eine, die Verweyen tief beriihrte und der
er sich iiber lange Jahre verschrieb, bis er
am 8. April 1936 wieder in die katholische
Kirche eintrat. Linger als zehn Jahren war
Verweyen also Theosoph, und doch ist
dies seine dunkelste, am wenigsten be-
kannte Lebensphase. Sein Schiiler und
Anhinger Helmut Hellberg, der 1979 die
bislang wichtigste biographische Skizze
{iber Verweyen publizierte?, verlor darii-
ber kein Wort (obwohl Verweyen in sei-
ner Autobiographie die Theosophie offen
angesprochen hatte, s.u. Kap. 3), in den
kurzen Geschichten zur Theosophischen
Gesellschaft kommt Verweyen nicht vor,
seine Anhinger nach dem Zweiten Welt-
krieg, die das Andenken des im Februar
1945 im Konzentrationslager Bergen-Bel-
sen zu Tode gekommenen Verweyen
hochhielten, haben diese Phase oft margi-
nalisier® — und hiufig hatte man wohl
auch keine Ahnung, worum es sich bei der
Theosophie eigentlich handelte’. Verwey-
ens theosophische Jahre sind eine mysteri-
se Sache — und auf sie will ich im folgen-
den Licht werfen, soweit das heute mog-
lich 1st.

1. Die Theosophische Gesellschaft

Am 17. September 1875 brachen einige
Spiritisten zu neuen Utern auf, als sie in
New York die Theosophische Gesell-
schaft griindeten, allen voran Helena
Petrowna Blavatsky (1831-1891) und
Henry Steel Olcott (1832-1907). Sie ver-
abschiedeten sich von den spiritistischen

Hoffnungen: etwa ein Jenseits empirisch
zu beweisen, mit Toten Kontakte zy
haben oder feinstoffliches Plasma zy
materialisieren. Stattdessen wollte man in
der Theosophischen Gesellschaft Reli-
gionsgeschichte betreiben und die verbor-
gene Weisheit in und hinter allen Religio-
nen suchen. 1878 iibersiedelten Blavatsky
und Olcott nach Indien und schlugen ihr
,Hauptquartier in Adyar bei Madras
(heute Chennai) auf. Damit begann eine
Begegnung mit der indischen Kultur, die
die Theosophie in den Augen vieler Zeit-
genossen zu einer anglo-indischen Be-
wegung machte. Blavatsky mufite Indien
aufgrund des Vorwurfs spiritistischer Be-
triigereien schon 1886 wieder verlassen,
aber sie schrieb nun unter tatkriftiger
Hilfe von Freunden und Theosophen die
,Geheimlehre, die zur ,Bibel” des Ok-
kultismus um 1900 avancierte. Man kann
an der Berufung auf Asien vieles kritisie-
ren, insbesondere die eurozentrische Per-
spektive, mit der Blavatsky und die Theo-
sophen die indische Kultur wahrnahmen.
Aber im Zeitalter des europiischen Impe-
rialismus, als sich die englische Konigin
Victoria gerade ,Kaiserin von Indien®
nannte, war die theosophische Idealisie-
rung Indiens als Hort dltester religioser
Traditionen auch ein bemerkenswertes
Zeichen der Wertschitzung der indischen
Kuleur.

Als Blavatsky 1891 starb, begann eine
neue Phase der theosophischen Geschich-
te, und die sollte fiir Verweyen wichtig
werden. Die Englinderin Annie Besant

2 Hellberg: Verweyen. Zur Rezeptionsgeschichte Verweyens siehe Klein: Querdenker. .
» Karl Kamps {ibernahm in seiner Lebensbeschreibung Teile aus Verweyens Autobiographic ,Heimkehr* tiber

die theosophischen Jahre, stellte sie aber negativer als Ve

rweyen selbst dar. Dahinter stand etwa die Angst, die

Theosophie kénne die katholische Kirche unterwandern; vgl. Kamps: Verweyen, S. 60f.

9 Behn: Verweyen, S. 17, etwa glaubte, Verweyen sei An

throposoph geworden, doch hatte sich die Anthropo-

sophische Gesellschaft schon vor Verweyens Eintritt von der Theosophie gelést. Fiir Kamps: Verweyen, S.57,
war die Theosophie eine Variante des Spiritismus, aber gerade von diesem Vorginger hatte sich die Theosophie

mit Vehemenz abzusetzen versucht.

9 Die Informationen zur Geschichte der Theosophie entstammen dem dritten Kapitel meines Buches ,Anthro-

“ posophie®, das 2006 bei Vandenhoeck & Ruprecht in G&
verzichtet, soweit sich die Informationen in dieser Arbeit

phische Gesellschaft, und bei Zander: Theosophie.
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ttingen erscheint. Ich habe auf Nachweise weitgehend
befinden. Skizzen zur Theosophie bei Linse: Theoso-
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(1847-1933) stieg in den neunziger Jahren
zur neuen starken Frau auf, und nach dem
Tode des Prisidenten Olcott im Jahr 1907
wurde sie seine Nachfolgerin. Zusammen
mit Charles Webster Leadbeater (1847-
1934), einem ehemaligen anglikanischen
Geistlichen, richtete Besant die Theoso-
phische Gesellschaft neu aus: Das Chri-
stentum, das Blavatsky sehr kritisch, teil-
weise polemisch abgewertet hatte, inte-
grierte sie in den theosophischen Kosmos,
wobei sie vor allem an ein ,esoterisches
Christentum®, so ein Buchtitel von 1901,
dachte. Dariiber hinaus propagierte sie
mit Leadbeater ,praktischen® Okkultis-
mus: Sie gaben Anleitungen, wie man
durch iibersinnliche Anschauung die
Struktur der Molekiile schauen, die Auren
von Menschen sehen oder vergangene
Reinkarnationen erkennen kénne. Und zu
guter Letzt zog Besant neue Organisa-
tionsstrukturen ein. Sie etablierte die
weibliche =~ Freimaurerei, unterstiitzte
Leadbeater bei der Griindung einer theo-
sophischen, der , Liberalkatholischen Kir-
che“, und vor allem schuf sie die ,Esoteri-
sche Schule® als inneren Kern der Theoso-
phischen Gesellschaft. Schon Blavatsky
hatte begonnen, einen esoterischen®
Kern zu schaffen, aber unter Besant
wurde daraus ein breit angelegtes Unter-
nehmen, Theosophlnnen spirituell zu
schulen (auch Verweyen hat daran teilge-
nommen) und ein vereinsinternes Macht-
Zentrum zu schaffen. Man wird diese
Institution niche leichthin als esoterische
Scharlatanerie abtun, wenn man sich ver-
gegenwirtigt, daff es um 1900 in Europa
und in den christlichen Kirchen fast keine
Meditativen Traditionen gab: Dem Prote-
St_antismus war diese Form religioser Pra-
% fast vollkommen fremd, in der katholi-
sc.hen Kirche stand sie als ,Subjekti-
Vismus® unter dem Verdacht persénlicher
Behebigkeit und war auf wenige Ordens-
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gemeinschaften reduziert. Die Theoso-
phie besetzte ein freies Feld, hier war sie
attraktiv und innovativ.

Um 1900 etablierte sich die Theosophie
auch in Deutschland. Nach einem ge-
scheiterten Griindungsversuch im Jahr
1884 traten kurz vor 1900 gleich mehrere
theosophische Gesellschaften ins Leben,
die im Rahmen von Machtauseinanderset-
zungen nach Blavatskys Tod entstanden
waren. 1902 erhielt auch Besants Theoso-
phische Gesellschaft eine deutsche Sek-
tion. An ihre Spitze trat der theosophische
Neuling Rudolf Steiner (1861-1925), der
der deutschen Sektion ein starkes Wachs-
tum bescherte, so daf die Adyar-Theoso-
phie 1912 knapp 4000 Mitglieder zzhlte.
Hier fand sich ein bildungsbirgerliches
Publikum ein, nicht zuletzt viele gebildete
Frauen, die in anderen Gemeinschaften
kein adiquates Betitigungsfeld fanden —
auch nicht in den Kirchen. Diese deutsche
Sektion gab sich um 1903 herum eine Sat-
zung mit drei ,Zwecken®, zentralen Vor-
stellungen der Theosophie:

o[1.] Den Kern einer allgemeinen Briider-
schaft der Menschheit zu bilden, ohne
Unterschied der Rasse, des Glaubens, des
Geschlechts, der Kaste oder Farben,

[2.] anzuregen zur Vergleichung der Reli-
gionssysteme und zum Studinm der Philo-
sophie und Wissenschaft,

[3.] die noch unerklirten Naturgesetze
und die im Menschen schlummernden
Krifte zu erforschen.

Erginzend hieff es: ,Die Theosophische
Gesellschaft verfolgt weder politische
noch soziale Interessen. Sie ist keine Sekte
und verlangt von thren Mitgliedern keinen
Glauben an irgend ein Dogma.“¢

Diese auch fiir Verweyen wichtigen Posi-

. EI(‘_?Ophische Gesellschaft. Deutsche Sektion. Allgemeine und Sektionsverfassung nebst Satzungen, Nach-
Gibbe-Schleiden (Universititsbibliothek Géttingen) 800,1; Numerierung Helmut Zander.
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tionen will ich kurz in ithrem historischen
Kontext erldutern:

[1.] Mit der Idee der Bruderschaft formu-
lierte man das Ideal einer egalitiren Ge-
sellschaft, ein im Zeitalter des europii-
schen Imperialismus und der tiefen religio-
sen und konfessionellen Griben bemer-
kenswertes Selbstverstindnis. Aber gleich-
zeitig blieb die Theosophie elitir, insbe-
sondere mit der Esoterischen Schule, die
eine Avantgarde der kulturellen Evolu-
tion, die , Erkenntnisse der hoheren Wel-
ten® (R. Steiner) besitze, schaffen sollte.
[2.] Die ,Vergleichung der Religionssy-
steme® besal Wurzeln in aufklirerischen
Vorstellungen, einen gemeinsamen Kern
aller Religionen zu identifizieren. Auch
Theosophen suchten eine Spiritualitit jen-
seits der konkreten Religionen. Aber
indem sie beanspruchten, die Definitions-
macht dber die Gemeinsamkeiten dieser
~Religionssysteme“ zu besitzen, wurde
die Theosophie zu einer Art Uberreligion.
[3.] Die Erforschung der ,noch unerklar-
ten Naturgesetze® war ein Programm,
sibersinnliche Erkenntnisse“ zu erlangen,
die die gleiche Verlafllichkeit haben soll-
ten wie Ergebnisse der Naturwissenschaf-
ten. Hier liegen wichtige Wurzeln der
Parapsychologie. Aber zugleich unterwarf
man sich damit der Methodik des natur-
wissenschaftlichen Denkens.

1912 kam es zu einem tiefen Einschnitt in

der deutschen Sektion. Steiner trennte
sich von der Muttergesellschaft und grun-
dete seine ,Anthroposophische Gesell-
schaft“, die bis heute existiert und die
etwa hinter den Waldorfschulen, der bio-
dynamischen Landwirtschaft oder der
anthroposophischen Medizin steht. Die
Anthroposophie war langfristig erfolgrei-
cher als die Muttergesellschaft und vertritt
heute das theosophische Denken in
Deutschland. Im Hintergrund dieser Spal-
tung stand ein Biindel von Problemen: die
Machtverteilung zwischen Besant und
Steiner, die Rolle des Christentums in der
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Emblem der Theosophischen Gesellschafy,

zwanziger Jahre.

Die sich in den Schwanz beifSende Schlan-
ge, der Uroboros, stammt aus der antiken
Mythologie und symbolisiert Ewigkeit,
Der Spruch ,,Keine Religion ist héher als
die Wabrbeit® formuliert in der — mifiver-
standenen — Ubersetzung eines indischen
Satzes den theosophischen Anspruch, iiber
den konkreten Religionen zu stehen. Die
iibrigen Zeichen sind verschiedenen Reli-
gionen entnommen: Das Hexagramm
stebt fiir Okkultismus / Esoterik, das Hen-
kelkreuz (urspriinglich ein Spiegel) fiir die
dgyptische Weisheit. Das Hakenkreuz und
dariiber die Meditationssilbe ,AUM®
stammen aus dem Buddbismus und Hin-
duismus.

Theosophie, und nicht zuletzt die Ausein-
andersetzung um einen Hindujungen,
Jiddu Krishnamurti (1895-1986), die auch
Verweyen noch umtreiben sollte. Besant.
hatte Krishnamurti zum ,,Weltenlehrer®
erkoren, ihm eine Gesellschaft, den ,,Or-
den des Sterns im Osten®, an die Seite ge-
stellt und ihm christusartige Ziige zuge-
wiesen. Steiners Austritt stiirzte die deut-
sche Sektion der Adyar-Theosophie in
eine existenzbedrohende Krise: Achtzig
Prozent der Mitglieder folgten Steiner,
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quriick blieb eine mehrfach vom Erls-
schen bedrohte Landesgesellschaft. Die
Archive gingen verloren, die Generalse-
kretire wechselten im Jahresrhythmus.
Erst unter Axel von Fielitz-Coniar (1887-
1975), der von 1921 bis 1928 Verweyens
Vorginger war, kam die deutsche Sektion
zur Ruhe, bis sie dann unter Verweyen
swischen 1928 und 1935 eine Zeit relativer
Prosperitat erlebte.

2. Verweyens Weg in die Theosophische
Gesellschaft

Verweyens erste intensive Beschiftigung
mit der Theosophie findet sich im Jahr
1924. Einerseits lagen die revolutioniren
Monate der Weimarer Republik schon gut
fiinf Jahre zuriick, andererseits hatte die
Hyperinflation im Jahr zuvor das Vermo-
gen der kleinen Leute vernichtet. Aber die
Weimarer Republik war auf dem Weg in
die ,golden twenties®, die mit der Welt-
wirtschaftskrise 1929 endeten. Auch Ver-
weyen ging es im Sommer 1924 gut. Er
besafl einen Schiilerkreis an der Univer-
sitit Bonn, war weltanschaulich, wie ein-
gangs angedeutet, in vielen Vereinigungen
aktiv, und politisch nahm er in bemer-
kenswerter Weise kein Blatt vor den
Mund. Im Februar 1924 geifielte er die
Wilhelminische Zeit, der man in vielen
Kreisen nachtrauerte, und kritisierte ein
»verstiegenes  Herrentum®, JMilita-
rismus und ,verblendeten Wahn“’. Er

verteidigte die Weimarer Republik, die
des Ausbaus ebenso fihig wie bedtrftig"
sei, und eine kooperative internationale
Politik: ,Der Volkerbund kam. Leider
ohne Deutschland.“® Das waren mutige,
in Deutschland damals zu seltene Worte.

Aber weltanschaulich war Verweyens
Welt in Bewegung. ,,Seit 1923, schrieb er
1941 in seiner Autobiographie, habe er
,eine Erschiitterung meines bis dahin
gefestigten  diesseitigen  (monistischen)
Positivismus® erlebt (HK 240)’. Er glaub-
te also nicht mehr, daff alle wichtigen Fra-
gen ohne eine transzendente Spiritualitit
und allein auf naturwissenschaftlicher
Grundlage beantwortet werden konnten.
Deutlich ist, dafl er Mitte 1924 in den
JBetrachtungen iiber Mystik“ zu einer
kosmischen Mystik, wie er es nannte,
gefunden hatte, zu einer ,lebendigen, all-
seitigen Vereinigung des Menschen mit
der Natur. Sie miindet in jenes Erlebnis
der Bezogenheit auf das Ur-Eine, den
ewigen Genius des Lebens und seine
unendliche Schopferfiille.“* Ende 1924
war Religion fiir ihn Leben und ,,Lebens-
dienst®, die Kirchen waren darin Relikte
der Vergangenheit'. Verweyen hatte
offenbar zu einer idealistischen Religio-
sitat gefunden: naturfromm, leicht pan-
theistisch angehaucht, jedenfalls weltim-
manent, monistisch, ,diesseitig“ eben.
Solche Vorstellungen waren damals
namentlich in bildungsbiirgerlichen Krei-
sen en vogue'. In dieser Stimmung traf

" Verweyen: Deutschlands geistige Erneuerung, S. 54f. 71.

" Ebd., S. 57. 75.

" Hellberg: Verweyen, S. 138, verkniipfte diese Erschiitterung mit der Lektiire von Schriften Einsteins im Jahr

1923,
" Verweyen: Betrachtungen iiber Mystik, S. 148f.

" Verweyen: Religion und Kultur, S. 142. Vgl. zum g

leichen Zeitpunkt Verweyens Abrechnung mit seiner

ki{tholischen Vergangenheit und die euphorische Beschwérung eines ,hochsten Daseinszwecks® ,,im Dies-
seits“, in: Aus BewuRtseins Tiefen. Gebete kosmischer Mystik, S. 47.

F%HS Verweyens riickblickende Datierung der ,Erschiitterung® seines ,diesseitigen Positivismus® auf 1923
stimmt, kénnten die , Mystik“-Texte von 1924 schon cine Antwort auf den fritheren Positivismus sein. Aber
diese Texte sind zugleich diesseitsbezogen. Die Erschiitterung dieses Teils seines vortheosophischen Denkens
gehorte dann erst ins Jahr 1924. Aber moglicherweise handelte es sich auch um einen lingeren Transforma-

tonsprozef} seines Denkens.

 Siehe Gebhard: , Der Zusammenhang der Dinge®; Fick, Monika: Sinnenwelt und Weltseele.
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Verweyen auf die Theosophie, die eben-
falls eine monistische Kosmologie vertrat.
Man darf sich nun Verweyens Weg zur
Theosophie nicht als evolutive Entwik-

klung seines ,mystischen® Diesseitsglau-
bens vorstellen, und dafiir gibt es ein
hochinteressantes Zeugnis. Denn in eben-
diesen ,Betrachtungen iiber Mystik* fin-
det sich ein gnadenloser Verrifl der Theo-
sophie. Sein Buch hatte Verweyen im Juli
1924 mit einem Vorwort versehen, so daf§
die folgenden AufRerungen vermutlich auf
das Frithjahr 1924 zu datieren sind: Die
Theosophie sei keine wahre Mystik, viel-
mehr finden sich in ihr ,unkritische,
mystizistische Elemente®. Es handle sich
um eine ,mehr geglaubte als begriindete
Uberzeugung von géttlicher Liebe und
Weisheit, die sich in besonders Erleuchte-
ten wie Buddha und Pythagoras, Christus
und Mohammed, Jakob Bhme und ande-
ren Mystikern offenbare“®. Damit zielte
Verweyen auf die theosophische Lehre
von verborgenen Meistern der Mensch-
heit, zu denen die Theosophie ihrem
Selbstverstindnis nach Zugang besitze
und deren Offenbarwerden sich in Krish-
namurti zeige. ,,Vor allem aber werden
unkritisch mystizistische Elemente in dem
anthropologischen, das Wesen der
menschlichen Natur betreffenden Teile
der Theosophie sichtbar® — Verweyen
verwies auf die ,Astralkérper und
»Mentalkorper sowie auf ,Karma“ und
»Reinkarnation“: ,Hier verliert sich alles
in  unkontrollierbare,  phantastische
Schauung®, etwa bei der Nennung von
achthundert Verkérperungen®. Die An-
throposophie kam nicht besser weg: Sie
biete ein ,,vermeintliches Schauen hoherer
Ubersinnlicher ~ Welten®, ,Tausende
zwingt sie in ithren Bann“*. Das war fiir

 Verweyen: Betrachtungen iiber Mystik, S. 105.
“ Ebd., 105f.
» Ebd., 108.
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den meist irenisch formulierendey Ve 1
weyen starker Tobak. .

Aber Viellcicht dokumentieren dje emg ;
tionalen Auflerungen auch ein ungeklirte\ ;
Verhiltnis von Distanz und Nihe, Vielf 1
leicht ein scharfe Abwertung, wej] Sich |
Verweyen vor der Attraktivitit deg theo.
sophisphen Programms schiitzen Wolle
Aber das ist Spekulation, wir Wissen 63. :
nicht. 1925 hatte Verweyen jedenfallg die |
Waffen gestreckt. Ein Jahr nach seiner §
scharfen Kritik war er Mitglied in cben.
dieser theosophischen Gesellschaft, d;e or ]
gerade noch fiir intellektuell nicht satis-
faktionsfahig gehalten hatte. Wie ist das
geschehen, und warum?

Antworten haben wir momentan vo,
allem aus seiner Autobiographie ,Hejm-
kehr“, die 1941, mitten in Krieg und Ns.
Zeit, erschien. Sie ist von einem Stand.
punkt jenseits der Theosophie geschrie-
ben: Verweyen war wieder Katholik, die
theosophische Phase lag hinter ihm. In
»Heimkehr* blickte er dankbar und zy-
gleich distanziert auf die Theosophie zu-
riick. Und drese Erinnerungen waren, wie
jeder Lebensriickblick, eine Mischung aus
»Dichtung und Wahrheit“ (Goethe).
Jedentfalls hatte er manches als Theosoph
nachweislich anders gesehen — davon wird
noch die Rede sein. Angesichts des
Abschieds von der Theosophie ist bemer-
kenswert, wie mild Verweyen in langen
Passagen tiber seine theosophischen Akti-
vititen berichtete, und, das kommt hinzu,
er tat dies angesichts einer prekiren politi-
schen Situation: Die Theosophie war seit
1937 von den Nationalsozialisten verbo-
ten, sie hatten die Archive gepliindert,
einige Theosophen mufiten ins Gefingnis,



und iiberhaupt war die Theosophie als
Linternationalistisch®,  ,jidisch® und
freimaurerisch verfemt. Wie diese Pas-
sagen und wie dieses Buch iiberhaupt

erscheinen konnte, ist bislang ein Ratsel*.

Die Riickwendung zur Kirche und die
bleibende Hochschitzung der Theoso-
phie sind jedenfalls zwei wichtige ,Bril-
lengliser, durch die Verweyen die
,Heimkehr gelesen wissen wollte.

In diesem Buch finden sich die wichtig-
sten Informationen zu seinem Eintritt in
die Theosophische Gesellschaft. Verwey-
en berichtet, bei einem Aufenthalt in Wien
im Jahr 1925 von Theosophen eingeladen
worden zu sein, wo er Vortrige im , theo-
sophischen Vortragsraum* in der Theresi-
anumgasse, auflerhalb der City, im vierten
Bezirk, hielt (HK 165). Schon im Frithjahr
1925 sei er beigetreten (ebd., 172)". Zwi-
schen Verweyens Verriff im Sommer 1924
und seinem Eintritt im Friihjahr 1925 lag
nicht einmal ein Jahr.

3. Verweyens Titigkeit in der
Theosophischen Gesellschaft bis 1933

Uber Verweyens erste Monate und Jahre
als Theosoph besitzen wir kaum Kennt-

nisse. Wir wissen nicht, ob er der Theoso-
phie schon zu Beginn seiner Mitglied-
schaft eine herausragende Bedeutung
zuwies, denn sie war ja erstmal nur eine
weitere unter seinen vielen Weltanschau-
ungsgemeinschaften. Vermutlich hatte er
kein schockartiges ,Bekehrungserlebnis®,
denn er war in den kommenden Monaten
im Umfeld des theosophischen Denkens
weiterhin auf Suche. So verdffentlichte er
1926 ein Buch fiir die ,Neugeist“-Bewe-
gung, die 1923 in Deutschland gegriindet
worden war und die auf der Grundlage
der Vorstellung eines gottlichen Kerns im
Menschen — hierin der Theosophie ver-
wandt — auf spirituelle Selbstverwirkli-
chung zielte. In dem schmalen Heft for-
derte Verweyen eine Haltung, die wir
heute mit ,positivem Denken® (,think
positive“) umschreiben wiirden. Er for-
derte ,Konzentration und Meditation®,
nach ,Sammlung und Selbstbeherrschung,
mit Einschluff der ,Traum-Exercitien’;
dieser Darstellung gab Verweyen auch
eigene, meditative Gedichte bei®.

Fiir sein Hineinwachsen in die Theoso-
phie scheinen mehrere Dimensionen von
Bedeutung gewesen zu sein. Wichtig war
sicher die esoterische Schule und die darin
geiibte Meditation. Wir wissen nicht,

0 Méglicherweise hingt das noch mégliche Erscheinen mit dem Flug von Rudolf Hefl nach England am 10.
Mai 1941 zusammen. Damit verlor die okkultistische Szene ein Mitglied in der NS-Fithrung, der die Theoso-
phie vor dem Verbot von 1937 fiir sich instrumentalisiert, aber auch protegiert hatte. Auch nach 1937 blieb
Hess’ Interesse an esoterischen® Inhalten und ihrer politischen Verwertung bestehen. Himmler, der ebenfalls
esoterische Interessen besafl, versuchte, nach Hess’ Flug dieses Segment in seinen Machtbereich zu ziehen und
okkul_tistische ,Einsichten® zu nutzen, ging aber mit der ,Aktion gegen Geheimlehren und sogenannte
Gehexmwissenschaften“, die Heydrich fiir den 9. Juni 1941 anordnete, schirfer gegen die iibriggebliebenen
»Okkuhisten“ vor. Méglicherweise kam das Verbot von ,Heimkehr“ schon vor Hess’ Englandflug, mogli-
1C7) erweise erst nachher; das Buch wurde jedenfalls unmittelbar nach seinem Erscheinen konfisziert.
Sfemberger: Esoteriker des Westens, S. 160, hingegen berichtete, Verweyen sei 1927 durch den Niederlinder
]I?SC Vigeveno zur Theosophie gekommen. Steinberger war Vorsitzender der Frankfurter Loge der Adyar-
: heosophie und besafl Einblicke in das theosophische Innenleben. Verweyen war als Vorsitzender der deut-
Schen Adyar~Theosophen mehrfach in Steinbergers Haus in Bad Homburg. Da Verweyens Angaben ansonsten
Zl.lveﬂéissig sind, diirften Steinbergers Aussagen aber nicht zutreffen. Moglicherweise bietet der Hinweis auf
[8eveno jedoch Spuren frither Kontakte Verweyens mit der Theosophie, doch sind mir zu Vigeveno keine
"ographischen Informationen bekannt. Andererseits hat Verweyen in der Vereinszeitschrift ,, Theosophisches
treben”, die von 1913 bis 1928 erschien, bis 1927 nicht publiziert, so dafl das Datum Steinbergers nicht im luft-
weren Raum schwebr.
- Dazu Fincke: Neugeist-Bewegung, und ausfiihrlicher Hutten: Seher, Griiber, Enthusiasten, S. 245-253.
€rweyen: Positive Lebensfithrung. Aber noch 1932 publizierte er fiir die Neugeist-Reihe ,Biicher der
> erelesen Fahne’ ein Heftchen, in dem er ein lebensphilosophisches Denken als Mittel gegen die religiose Krise
€genwart propagierte (Verweyen: Neugeist, S. 33).
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wann und wie Verweyen die theosophi-
sche Schulung erhalten hat®, aber noch in
»Heimkehr® berichtete er wohlwollend
und angeriihrt von dieser Praxis:

»Es bandelte sich dabei vor allem um die
tagliche, regelmifige, moglichst gleich in
der Frithe geiibte Methode der Medita-
tion, d.h. der Versenkung in Grundwahr-
heiten des geistigen Lebens, angefangen
von der Unterscheidung zwischen dem
kleinmenschlichen Ich, der ,Personlich-
keit’—in dem hier der Unterscheidung zu
Grunde gelegten Sinne — und dem got-
lichen Ego, dem hioberen ,Selbst”, mithin
um die Uberwindung des ,Egoismus’ in
dem iiblichen Wortsinne. In jedem Monar
war solche tigliche Meditation wibrend
der ersten Schulungsphase auf einen ande-
ren Lebenswert gerichtet: anf Selbstbe-
herrschung, Wabrheit, Giite, Freundlich-
keit usw. Hinzukamen Meditationen iiber
einzelne Worte der Bibel oder anderer
Lebensbilder der Menschheit.“ (HK 158)

»Dankbar anerkenne ich die grofle Forde-
rung, die ich ungefihr ein Jahrzehnt lang
namentlich durch die esoterische, vielfach
an indische Yoga ankniipfende Schulung
im Rahmen der Theos. Ges. fiir mein
inneres Wachstum erfahren habe®, schrieb
Verweyen noch 1941 (HK 169). Verwey-
en konnte zu den Menschen gehort haben,
die mit der Theosophie zu einer systema-
tischen meditativen Praxis fanden.
Zugleich aber hat Verweyen die Arro-
ganz, die bei Theosophen mit Einsichten
aus diesen Meditationen verbunden sein
konnte, kritisiert (ebd.).

1926 machte Verweyen einen weiteren

*In ,Meisterung des Lebens, das im Vorwort auf den 2

Schritt in die Theosophie und niherre sich
der Person und dem Denken Krishnamurs
tis an. Zwischen 1926 und 1928 nahm ¢,
an dessen Jahrestreffen im niederlﬁndi‘
schen Ommen teil (HK 174). An Krishn,.
murtts Buch ,Zu Fiflen des Meisterg
das vermutlich im wesentlichen auf Leadi
beater zuriickgeht”, schitzte er wVielo
aulerordentlich beachtenswerte Wahrhe;.
ten des inneren Lebens® (ebd.). Rech;
schnell muf er in eine besondere Nihe -
Krishnamurti  gekommen  sein, denp
schon bald hielt er in Ommen als einziger
neben Krishnamurti und sogar iiber ihn
Vortrige®.

Als er im August 1926 erstmals in
Ommen war, hatte er dort eine Begeg-
nung, die ihn noch weiter in die theoso-
phische Welt hineinfithrte. Er traf James
Ingall Wegdwood, Bischof der im Febryay
1916 gegriindeten Liberal-Katholischen
Kirche. Sie sah sich in der apostolischen
Sukzession stehen, da Wegdwood von
dem altkatholischen Bischof Arnold Har-
ris Mathew geweiht worden war. Offen-
bar hofften einige Liberal-Katholiken,
daf ihre Kirche ein Instrument Krishna-
murtis und vielleicht der kiinftige Kern
der Theosophischen Gesellschaft sein
werde (HK 179). Diese Kirche fand Ver-
weyens hochstes Interesse — davon ist
noch zu sprechen (s.u. Kap. 4).

1928 war Verweyen so entschieden Theo-
soph, daf§ er offizielle Funktionen iiber-
nahm. Im Mirz/April-Heft der Vereins-
zeitschrift »Theosophisches  Streben®
publizierte er seinen ersten Artikel in die-
sem zentralen Publikationsorgan der
deutschen  Adyar-Theosophen  iiber

- September 1925 datiert ist, berichtet Verweyen iiber

Atemtechniken (S. 230). Es ist unklar, ob man darin schon eine Folge der Mitgliedschaft in der Esoterischen
Schule sehen kann. Die Schulung konnte durch Unterrichtsbriefe stattgefunden haben, iiblicherweise war ein
tiihrender Theosoph in einer Landesgesellschaft fiir die Esoterische Schule zustindig. Wie weit es dabei prakti-
sche Unterweisungen gegeben hat, entzieht sich augenblicklich unserer Kenntnis.

* Das deutete auch Verweyen 1941 verschliisselt an, vgl. HK 165: ein Buch, ,das angeblich auf eine Eingebung

durch einen ,Meister’ zuriickging®.

* Verweyen, in: Der Stern 2/1929, S. 19-33, 167-188, hier nach Klein: Gottsucher, Kap.3.2.4/S. 63.
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_Herrschen und dienen®. Der Begriff
Theosophie fiel darin kein einziges Mal,
sber der Inhalt war dem theosophischen
Denken nahe: ,Durch Verleugnung des
niederen’ kleinen Ichs wird die Herr-
schaft des ,hoheren” Selbst begriindet.“®
Die Vorstellung vom Erwecken des
Jhoheren Selbst® tibernahm Verweyen
wohl aus der Theosophie, wollte sie aber
nicht als grenzenlose Selbstermichtigung
verstanden wissen. Die Einsicht in ein
grofieres Ganzes habe dem Ich Schranken
zu setzen, ,,Dienstbereitschaft* sollte die
Begriindung des Herrschens bilden. Man
wird diese Publikation bei einem geiibten
und in vielen Zeitschriften schreibenden
Autor wie Verweyen hinsichtlich der
Theosophie nicht iiberbewerten, aber
zumindest in der Riickschau hat sie pro-
grammatischen Charakter. Denn in die-
sem Jahr, moglicherweise in der General-
versammlung, die zu Pfingsten stattzufin-
den pflegte, lief er sich zum
Generalsekretir der deutschen Sektion
der Theosophischen Gesellschaft Adyar
wihlen®. Man kann Verweyens Artikel als
eine programmatische Rede fiir sein Amt
in der Theosophischen Gesellschaft lesen.
Aber iiber den Weg in dieses Leitungsamt
wissen wir bis jetzt nichts. Am 29. Sep-
tember erfolgte zudem ein weiterer und
existentiell héchst bedeutsamer Schritt:
Verweyen lief} sich zum Priester der Libe-

;al-Katholischen Kirche wethen (HK
83).

YCYWeyen war nun engagierter und expo-
r};eﬁer Theosoph. Das war kein lockeres
ngagement, wie bei anderen Weltan-

-

)\

o Verweyen: Herrschen und dienen, S. 37.
'Ebd,,$.37.

" Fiir das genaue Datum sind theosophische Belege no
neten Vernchmungsprotokoll vom 19.9.1934 (Bun:

zeich;
2% .
' Diese

schauungsvereinigungen, kein Intermez-
z0, sondern neue Heimat. Uber die Ver-
einstitigkeit hat Verweyen allerdings, im
Gegensatz zu seinen Aktivititen als libe-
ralkatholischer Priester, wenig berichtet.
Dies ist ein bemerkenswerter Befund, des-
sen Bedeutung noch deutlicher werden
wird (s.u. Kap. 8). Seine Aktivititen als
Generalsekretir mufi man sich deshalb
aus verstreuten Quellen zusammensu-
chen. Zuerst ein Blick auf die Lage. Die
deutsche Landesgesellschaft hatte sich,
wie schon gesagt, in den zwanziger Jahren
wieder stabilisiert. Thr gehdrten im Okt-
ober 1928 902 Mitglieder an, von denen in
den vorhergehenden zwélf Monaten 311
neu eingetreten waren; die Gesellschaft
wuchs also betrachtlich. Zugleich befand
sich die internationale Adyar-Theosophie
mit etwa 45 000 Mitgliedern auf dem
Hohepunkt ihrer Entwicklung®. In diese
prosperierende Vereinigung steckte Ver-
weyen vermutlich viel Energie und Herz-

blut.

Fine Aufgabe war es, die einzelnen Logen
zu besuchen und Vortrige zu halten. Zu
seinen Titigkeiten gehdrte auch die Ver-
tretung der deutschen Sektion auf der alle
zwei Jahre stattfindenden Versammlung
der europiischen Sektionen in unter-
schiedlichen Landern (vgl. HK 166).
Uberhaupt reiste Verweyen viel, er war
europaweit unterwegs: Er berichtete von
Reisen in die Niederlande, die Schweiz,
die Tschechoslowakei, nach Frankreich
und Jugoslawien?. SchlieBlich richtete er
die jahrlichen Generalversammlungen aus
und hielt ,Bruderschaftsstunden ab?.

ch zu ermitteln, hier nach einem von Verweyen unter-
desarchiv Berlin, R 58/6196, Bl. 271r).

ny und die weiteren, unten genannten Zahlen nach Zander: Anthroposophie (2006), Kap. 4.1.1_e.
erweyen: Der Lebenswert der Dienstbereitschaft, S. 46. Vgl. Martin Boyken an Adolf Schwarz (in Madras),

amburg 15.11.1929, 3 BIL, 5 S. (Archiv der Theosop

hischen Gesellschaft, Adyar, File 121): Verweyen sei

»sehr vi . : ; .
25¢he viel auf Reisen, deshalb blieben viele Briefe unbeantwortet (S.3)- .
erweyen: Theosophie als Leben und Lehre, S. 15; Verweyen berichtete nur kursorisch von der ,Hauptver-

§ « N
Ammlung 1932 in Dortmund (ebd., S. 16).



Leider ist bis jetzt nichts dariiber bekannt,
ob Verweyen auch Leiter der Esoteri-
schen Schule in Deutschland war. Dies ist
gut moglich, aber Belege fehlen.

Zugleich suchte Verweyen den Kontakt
mit anderen theosophischen Vereinigun-
gen und weltanschaulichen Gruppen.
Dafiir war er als Wanderer zwischen vie-
len Welten pridestiniert, aber fiir das the-
osophische Milieu war dies bemerkens-
wert, denn hier war die Universalitit und
die Briiderlichkeit aulerhalb des engeren
Verbandes oft Programm, Theosophen
einer Richtung blieben hiufig unter sich.
In einem fir seine Amtszeit kennzeich-
nenden offenen und irenischen Geist
erdffnete Verweyen seinen Amtsantritt
mit einem Aufruf an konkurrierende The-
osophen und an Nichttheosophen zur
Mitarbeit. Willkommen seien ,nicht
zuletzt auch Theologen aller Bekennt-
nisse, deren Absage an Theosophie und
Anthroposophie oder verwandte Rich-
tungen oftmals in bedauerlichem Mifiver-
hiltnis zu ihrer Sachkunde steht“”.
Zugleich iibernahm er die Herausgabe der
Vereinszeitschrift, deren Titel er von
»Theosophisches Streben in ,Theoso-
phische Studien® dnderte. Dies verstand er
als programmatische Wende: Weg von der
»Geniigsamkeit und Sattheit, die bei den
auf innerliche Erkenntnissuche ausgerich-
teten Theosophen herrschte, hin zu einem
LStudium®, um ,die alten Lehren im
Lichte neuerer Erkenntnisse“ zu ,iiber-
priifen®. Verweyen, der Intellektuelle,
wollte die Theosophie neu ausrichten. Er
versuchte, aus Worten Taten zu machen.
In den nichsten Jahren berichtete er bei-
spielsweise in einer Freimaurerloge und in

* Pieper / Verwe-yen: Geleitwort, S. 2. Ernst Pieper war Leiter des Diisseldorfer Ring-Verlags, in dem die The-

osophischen Studien erschienen.

 Ebd.

" Verweyen: T.S. in Germany (1931), S. 131.
2 Ders.: T.S. in Germany (1929), S. 60.

% Ebd. (,contend with difficulties arising from the spread of Anthroposophy*).
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seinen Philosophie-Vorlesungen an dg,
Bonner Universitit tiber die Theosophie »
und suchte, wie angekiindigt, gezielt dep
Kontakt zu den getrennten Schwester.
fraktionen, der Anthroposophischep
Gesellschaft Rudolf Steiners und der the.
osophischen Gesellschaft Hugo VoL
raths?. Aber die Schwestern warey
zugleich Konkurrenten, denn immer noch
hatte die Adyar-Theosophie, so Verwey.
en, mit den Schwierigkeiten zu kimpfen,
die durch die Ausbreitung der Anthropo-

sophie entstanden waren®.

Schon im zweiten Jahr seiner Amtszeit
kam es erneut zu einer Katastrophe fir
den deutschen Adyar-Zweig seit der
Trennung von Steiner im Jahr 1912,
Krishnamurti kiindigte 1929 seine Rolle
als Weltenlehrer auf und zog sich sukzes-
sive von der Theosophie zuriick. Auf dem
jahrlichen Lager in Ommen hatte er ver-
kiindet, dal die Wahrheit ein wegloses
Land sei, der man sich nicht organisiert,
etwa iiber eine Weltanschauungsgemein-
schaft, nihern konne. Krishnamurti hat
sich im Laufe der Jahre zu einem eigen-
stindigen spirituellen Lehrer-entwickelt -
doch dies ist eine eigene Geschichte. Die
deutschen Theosophen waren geschockt,
die Zahl der Ortsgruppen sank von 44
Logen im Juli 1928 und auf 37 im Novem-
ber 1930, die Zahl Mitglieder brach um
mehr als 50 Prozent ein. Auf der General-
versammlung des Jahres 1930 zog Ver-
weyen ungeschminkt Bilanz.

Die im Rahmen seiner Vortragstitigkeit
gegriindeten Gruppen hitten sich in der
,Mehrzah! ... nicht als lebensfihig erwie-
sen®, und sein Urteil iiber die bestehenden’




Logen, die er Jfast alle besucht habe, fiel
in dem Bericht des Jahrbuchs der Adyar-
Theosophie (in dem Verweyens Bericht in
indirekter Rede widergegeben wird), teils
freundlich, teils vernichtend aus:

LEr habe sebr lebendige, arbeitsfrendige
angetroffen, aber auch lanere und ganz
matte. Im grofien und ganzen sei er der
Ansicht, daf es ziemlich aussichtslos sei,
daff ans dem Schofie der bestehenden
Gruppen nennenswerter Zuwachs fitr die
T.G. erfolge. Vielmebr sei die Neubildung
von Gruppen, die nicht zu groff zu sein
brauchten, unsere wichtigste Aufgabe, der
gegeniiber jede Ichbezogenheit der alten

34

Logen zu schweigen habe.

Vielleicht konnte nur ein Quereinsteiger
wie Verweyen die Verknécherung der
Adyar-Theosophie in Deutschland so
scharf geifieln. Zugleich machte er den
Theosophen Mut und klammerte sich
nicht an Krishnamurti: Verweyen akzep-
tierte, dafl Krishnamurti einen eigenen
Weg ging und sah gerade darin eine theo-
sophische Tugend®. Und auch seine Vor-
schlige zur Verbesserung der Situation
durchbrachen die alten Fronten, indem er
erneut die ,,Anniherung aller theosophi-
schen Gesellschaften einschl. der anthro-
posophischen® forderte*. Auch wenn sich
diese Hoffnungen nicht realisierten: Ver-
weyen verlief die Theosophie nicht, er
hlfflt durch, auch dies ist ein Indiz fir
seine tiefe Verhaftung an die Theosophie.
Im November 1932 gestand er den ,Dear
Friends jn Adyar: ,More and more I feel
the very great pride to serve our T.S. and
Fhe Masters“y, Als die Nationalsozialisten
m Januar 1933 an die Macht kamen, war

—_—

34 Th\

"y, cosophische Studien 2/1930, 165.
% ﬁrWeYED_Zur Krisenlage.

3 y€0sophische Studien 2/1930, 166.

die Situation Verweyens und der deutschen
Adyar-Theosophen leidlich stabil: nicht
komfortabel, aber der Untergang der deut-
schen Sektion war abgewendet.

4. Verweyen als Priester
der Liberal-Katholischen Kirche

Mitten in diese theosophische Phase gehort
Verweyens schon kurz genannte Tatigkeit
als Priester der Liberal-Katholischen Kir-
che. Die Entscheidung zu dieser Titigkeit
beschrieb er 1941 folgendermafien:

Nach mebrijabriger Uberlegung stand
mein Entschlufy fest, im Rabmen dieser
Gemeinschaft das priesterliche Berufsideal
meiner frithen Jugendzeit zu verwirk-
lichen. Ende September 1928 war der
grofie Tag gekommen, das Fest des bl.
Erzengels Michael, an dem ich in Huizen
durch Bischof Dr. Wedgwood die hl. Prie-
sterweihe empfing. Ein unbeschreiblich
beseligender und beschwingender Vor-
gang! Mir war, als 6ffneten sich buchstib-
lich nene Quellen des Lebens, um mich
mit ihren lebendigen Wassern zu iiberstro-
men® (HK 183).

Wir wissen nicht, was sich hinter Verwey-
ens ,mehrjahrigen® Uberlegungen ver-
birgt, aber der Text macht in seiner emo-
tionalen Tonlage klar, dafl Verweyen 1928
tief ergriffen gewesen sein muf. Sicher,
Verweyen verwies unmittelbar anschlie-
fend auf eine katholische Anschlufistelle
seiner Jugendzeit, auf seine Erstkommu-
nion, aber wenig spiter lief§ er durchbli-
cken, daf} er im niederlindischen Huizen
mehr erlebte als eine Neuauflage der Got-

A Verweyen an ,Dear Frieds®, Bonn 19.11.1932, 1 BL, 2 S, S. 2 (Archiv der Theosophischen Gesellschaft,
Yar, File 121). Mit den ,Masters® sind die geheimen theosophischen ,Meister gemeint.
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tesdienste seiner Kindheit am Nieder-
rhein:

»Schon die Hymnen, die zu Beginn beim
Einzuge der — anlifSlich der Tagungen in
Huizen oft viele Dutzend zihlenden —
Priester gesungen zu werden pflegten,
schufen mit ihrem lebhaften Tempo einen
guten Stimmungsboden aufnahmefrendi-
ger Bereitschaft. Sie rissen buchstiblich
jeden, auch den bedriickt erschienenen,
mit sich fort und hinein in den héberen
starken Kraftstrom eines auf Christus
gevichteten Gemeinschaftslebens. (HK
187)

Verweyen schreibt, als habe er eine Art
charismatischen Gottesdienst erlebt, emo-
tional, tiefgehend und mit einem starken

Gemeinschaftsgefiihl.

Nun darf man sich diese Gottesdienste
nicht als evangelikales Happening vorstel-
len. Die liberal-katholischen Feiern waren
der romisch-tridentinischen und hoch-
kirchlich-anglikanischen Tradition nach-
gebildet: Von den sieben Sakramenten bis
zur Hierarchie von Bischofen und Prie-
stern, von den in der frithen Neuzeit eta-
blierten Priestergewdndern bis zu den auf
einen ,Opferaltar” konzentrierten Got-
tesdienstriumen spiegelten sie deren Rit-
entraditionen. In diesem sehr traditiona-
len Umfeld, in dem vieles den damaligen
katholischen Riten zum Verwechseln ihn-
lich war, fand Verweyen seine liturgische
Heimat.

Alle vierzehn Tage hielt er iblicherweise
Gottesdienst in einer Kapelle in Dissel-

dorf (HK 185), wahrscheinlich im Hayg
der Familie Pieper®. Die dort gehalteney
Predigten wurden mitstenographiert ungd
von Verweyen 1936/37 veroffentlichys
Groflere Ereignisse bildeten die liturg;.
schen Feiern in Berlin, wo etwa Leadbea-
ter und Wedgwood 1930 in der ,amerika-
nischen Kirche® in Berlin eine Priester-
weihe  vornahmen und in der
»Hauskapelle Walter Manns den libera]-
katholischen Kult zelebrierten. In der
»Grunewaldvilla® Edith Andreaes, der
Schwester Walter Rathenaus, fand nach
der Weihe emne ,garden-party statt®,
Andreae war iiberzeugte Theosophin und
mit dem Bankier Fritz Andreae (1873-
1939) verheiratet, der vorsitzender Auf-
sichtsrat der Dresdner Bank, Mitglied im
Zentralausschuf! der Reichsbank und Mit-
inhaber des Bankhauses Hardy & Co.
war.

Uber das alltigliche Gemeindeleben wis-
sen wir kaum etwas*. Neben der Diissel-
dorfer und der Berliner Gemeinde gab es
nachweislich weitere in Hamburg, Elber-
feld und Essen, aber mit thnen hatte Ver-
weyen, der weder Bischof” noch General-
vikar war, moglicherweise kaum etwas zu
tun. Funf Jahre lang, also bis 1932, amtier-
te Verweyen als liberalkatholischer Prie-
ster. Warum seine Tatigkeit in diesem Jahr
endete, wissen wir nicht; vielleicht hatte
dieser Schritt etwas mit den internen
Streitigkeiten zu tun, die um 1930 in der
Liberal-Katholischen Kirche nachweisbar
sind.

Er praktizierte demnach jedenfalls nicht
mehr als liberal-katholischer Priester, als

* Die Familie Pieper war der Theosophie eng verbunden. Der Senior, Ernst Pieper, leitete den Diisseldorfer
Ring-Verlag, in dem grofie Teile der deutschen theosophischen Literatur der Adyar-Theosophie erschien, und
war Vorsitzender der Eber Sanat-Loge in Diisseldorf. Ernst Pieper und sein Sohn Wolfgang waren ebenfalls

Priester der Liberal-Katholischen Kirche.

*» Dabei handelte es sich um ,,Das Vaterunser und ,,Zuriick zu Christus“ (HK 185).

9 Zeuger: Besuch der Bischofe Leadbeater und Wedgwood.

) Zum folgenden Zander: Anthroposophie (2006), Kap. 3.7.1.

# Die Angabe im redaktionellen Text zu Verweyen: Zur Frage der Adyar-Gesellschaft, S. 240, er sei Bischof
gewesen, ist falsch und schon in: Theosophie 21/1933, S. 288, redaktionell berichtigt.

48




13

Weibe von Irving Coope

7 als Bischof in der Libeml—Ka%olzschen Kirche durch Leadbea-

ter, Wedgwood und Mazel, 1919 (in St. Alban’s Cathedral), in: Leadbeater: Die Wissen-

schaft der Sakramente, nach S. 326.

die NS-Zeit anbrach. Seit 1933 nannte
sich die Liberal-Katholische Kirche in
Deutschland Freie Katholische Kirche,
und am 1. Oktober 1933 konnte man in
Neviges noch ein Denkmal fiir Annie
Besant auf dem Grundstuck der dortigen
Gemeinde einwethen. Aber schon bald
wurde die Liberal-Katholische Kirche in
der NS-Presse angegriffen, 1937 wurde sie
verboten.

5. Grundstrukturen von Verweyens
theosophischer Weltanschauung

Fir Verweyens theosophische Vorstel-
lungen sind die Auflerungen in ,Heim-
kehr® eine zwar hilfreiche, aber wegen sei-
ner katholischen Perspektive auch proble-
matische  Quelle.  Mit  Verweyens
zwischen 1925 und 1936 verdffentlichten
Schriften lassen sich aber wichtige Ent-

wicklungen kritisch gegenlesen. Dies
kann im folgenden nur punktuell gesche-
hen, denn zum theosophischen Denken
gehoren so unterschiedliche Dimensionen
wie die Prinzipien der Geistigkeit der
Welt und der Evolution der Kultur, der
Verankerung des religiosen Wissens in
esoterischen Traditionen und die Erwar-
tung einer zunehmenden Vergeistigung,
die Vorstellung der Bruderschaft und der
quasi naturwissenschaftlichen Objekti-
vitit der ibersinnlichen Welt. All dies hat
Verweyen ziemlich sicher gekannt, aber
nicht alles tbernommen. Und vieles von
dem, was er zeitweilig akzeptierte, hat er
spater uberarbeitet. In seine spiten katho-
lischen Jahre hat er schliellich vieles mit-
genommen, kaum etwas unverindert
gelassen und alles in einen verinderten
Deutungshorizont gestellc. Verweyens
theosophisches Weltbild ist also ein weites
Feld, aus dem ich nur drei Dimensionen
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herausgreife, die Verweyens theosophi-
sches Denken illustrieren.

(1.) Das Ich und das Géttliche.

1932 forderte Verweyen ,,die Uberwindung
des Ich*, das er als ,,Oberfliche” gegentiber
dem ,Tiefenwesen* des ,Selbst® begriff,
um den ,,theosophischen Typus® Wirklich-
keit werden zu lassen. Er verlangte, ,daf}
das Ich seiner Selbstherrlichkeit entthront
wird und seinerseits in den Dienst jener ihm
iibergeordneten, inneren Machte des geisti-
gen Selbst, der Zone des Gottlichen, ge-
nommen wird“®. Diese Aufladung des
Selbst mit dem Géttlichen, das in der Theo-
sophie bis zur Identifizierung des Ich mit
dem Géttlichen gehen konnte, war ein
typisch theosophisches Programm, das
Verweyen allerdings sensibel gegen einen
Pantheismus, also die Auffassung der Iden-
titit von Gottlichem und Mensch, abschot-
tete: Das Selbst sollte nicht mit dem Gott-
lichen identisch sein, aber von dort her ,in
Dienst“ genommen werden. Charakeeri-
stisch ist in diesem Zusammenhang auch
Verweyens Umgang mit der theosophi-
schen Ersetzung des Begriffes Gott durch
den des ,,Gottlichen®, denn eine Persona-
litit Gottes erschien Theosophen zu eng.
Thr Géutliches sollte den Anspruch auf
einen umfassenden Mehrwert tragen, sollte
mehr beinhalten als die konkreten Religio-
nen und zudem die Natur nicht als leblose
Materie zuriicklassen. Allerdings stand mit
der Personalitit Gottes im Prinzip auch die
Personalitit des Menschen zur Disposition,
der nur noch ein Epiphianomen des Geisti-
gen war. Soweit ist Verweyen vermutlich
nicht gegangen, aber in der ,,Uberwindung
des Ich® klingt dieses Motiv an. Aber die

) Verweyen: Der theosophische Typus, S. 5.

Aufldsung Gottes ins Gottliche hat v,
weyen nicht bruchlos tibernommen; ay},
in seiner theosophischen Phase hat ¢,
immer wieder ausdriicklich von ,Gop«
geredet*.

(2.) Die greifbare Wirkung der geistigen
Welt.

Im Friihjahr 1929 rezensierte Verweyep
die deutsche Ausgabe von Leadbeaters
, Wissenschaft der Sakramente® unmittel-
bar nach dem Erscheinen. Bei diesem
Buch handelte es sich um ein Kompen-
dium der liberal-katholischen Sakramen-
tenlehre, deren Kern Verweyen folgen-
dermaflen beschrieb: ,Es zeigt die Sakra-
mente und den ganzen Ritus als
Stromwege gottlicher spiritueller Krifte
und bringt sie so in eine lehrreiche Para}-
lele zu der Vermittlung von Kriften auf
der physischen Ebene, auf der, zumal
innerhalb des Gebietes der Elektrizitit,
ganz bestimmte Einschaltungen und Inne-
haltungen von Wegen den Erfolg herbei-
fithren.“* FEin Sakrament funktioniere
demnach so ihnlich wie ein naturwissen-
schaftliches Phinomen. Verweyen formu-
lierte hier vorsichtig, sprach von einer
JParallele und nicht von dem gleichen
Funktionsprinzip bei der Elektrizitit und
einem Sakrament. Und doch hat er ver-
mutlich das Verstindnis des Sakramentes,
das in der katholischen Deutung die Frei-
heit des Spenders und des Emptfingers
voraussetzt, in die Richtung eines natur-
wissenschaftlichen Verstindnisses ver-
schoben, in dem sich Wirkungen zwin-
gend (und physikalisch mefibar) einstell-
ten. Er glaubte jedenfalls, dafl iiber einer
geweihten Hostie ein Pendel anders aus-
schlage als Giber einer ungeweihten®. Das

“ Ebd., oder Verweyen: Die Idee des neuen Jahres, S. 22. In den spdten Hymnen, die aus der KZ-Gefangen-
schaft stammen sollen, benutzte Verweyen eine ausgesprochen personalistische Metaphorik; vgl. seine ,Seelen-

stimmungen in Hymnen®.

# Verweyen: Rezension von Leadbeater: Die Wissenschaft der Sakramente (erschienen im Mirz/April 1929),

S. 88.

50




ist der Punkt, an dem sich magisches und
theosophisches Sakramentenverstandnis
vom katholischen unterscheiden.

(3.) Evolution

Unter dem Druck des naturwissenschaft-
ichen Denkens hatte die Theosophie das
Evolutionsdenken tief verinnerlicht. Auch
Verweyen besafl den ,Glauben an die
Héherentwicklung™, fir ithn gale: , Theo-
sophie ist eine Entwicklungslehre.“* Aber
er unterschied die ,Entwicklung® als
,,Tatsachenbcgriff“ vom ,Fortschritt® als
Wertbegriff®: Von der Religionsge-
«chichte bis zur Geschichte der Kriege
war ihm klar, dafl JFortschritt mit
Riickschritt oder erhohter Ungerechtig-
keit einhergehen konnte, also ambivalent
war. Fortschritt blieb zwar fiir ihn ,eine
Grundidee im menschlichen Kulturbe-
wulltsein“®, aber indem er Fortschritt als
Hoffnung sah, 15ste er die Evolutionsthe-
orie von den Zwangsliufigkeiten, mit
denen man sie seit dem 19. Jahrhundert
auch unter Theosophen interpretierte.

Diese Positionen gehoren zu den Grund-
lagen der Theosophie, die Verweyen mit
vielen Theosophen teilte. Auch seine Dif-
ferenzierungen und Modulationen waren
im Prinzip nichts Besonderes. Alle fih-
renden Theosophen gaben ihrem theoso-
phischen Weltbild eigenc Ziige, und sie
gingen meist iber Modifikationen der
ger ade beschriebenen Art hinaus. Von den
Eigenheiten Besants und Leadbeaters war
SChF)n die Rede (s.0. Kap. 1), bei Rudolf
Steiner kann man in der neukantianischen
Konzentration auf die Erkenntnistheorie

_—

o
" \IJ)EYW eyen: Theosophische Lebensfreude, S. 15.
) Ders.: Tl}eosophie als Leben und Lehre, S. 14.
o 2C18: Die Idee des Fortschritts, S.120.

Ebd, S. 130.
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5 \S/erWGYen: Wandel der Weltanschauung, S. 243.

oder in seinem Bezug auf Goethe spezifi-
sche Elemente ausmachen, und auch Ver-
weyen schuf ein sehr spezifisches theoso-
phisches Weltbild. Eine wichtige Eigen-
heit Verweyens war sein philosophischer
Ansatz, den er auchals Theosoph beibe-
hielt. Dieses lafit sich an einem Aufsatz
aus dem Jahr 1930 mit dem Titel ,Wandel
der Weltanschauung illustrieren. Hier
unterschied er zwischen der Lehre und
dem Leben, zwischen weltanschaulichen
und lebensanschaulichen Elementen®,
swischen ,Elementen der Lehre und Ele-
menten des Lebens“?. Er trennte damit
die theosophische Dogmatik (unbescha-
det des Selbstverstandnisses der Theoso-
phie, iiberhaupt keine Lehre besitzen zu
wollen?) von ,dem Leben®, ein Begriff,
der in Verweyens Werken der zwanziger
Jahre immer wieder fiel). Im Vitalismus
sollte der verkndcherten, verstaubten, ver-
kopften Buchstaben- und Dogmengldu-
bigkeit etwas Dynamisches, ,das Leben®
eben, entgegengesetzt werden. Diese Posi-
ion war nun zutiefst von der Weltan-
schauungsdebatte des 19. Jahrhunderts in
Deutschland geprigt. Nietzsche, dessen
Werk Verweyen gut kannte und der ithn
betrichtlich geprigt haben diirfte, war
eine Schliisselfigur fiir dieses lebensphilo-
sophische Denken. In diesem Horizont
war fiir Verweyen in seiner Religionsphi-
losophie von 1922 ,Gott® zur Formel fiir
die ,lebendige Gemeinschaft mit dem
Leben selbst“ geworden®™.

Verweyen unterlegte nun auch der Theo-
sophie  seinen Lebensglauben.  Die
wahre“ Theosophie war fiir ithn Leben,
_Lebensanschauung®, und so konnte er

)
o -0. Kap. 1, die Erginzung der deutschen Sektion zu den drei Prinzipien. Schon Blavatsky hatte diese Posi-
ton in das Motto gefafit: ,Keine Religion ist hoher als die Wahrheit.

53 \7
\/erweYen: Der religiose Mensch und seine Probleme, S. 383.
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seine philosophischen Positionen der
zwanziger Jahre in diesem zentralen
Punkt in die Theosophie mit hiniibernch-
men. Ausdruck der theosophischen
»Lebensfreude® waren dann Dienstbereit-
schaft oder Hilfsbereitschaft* — also Posi-
tionen einer philosophischen Tugendleh-
re. All die Inhalte zwischen Atherleib und
geheimen Meistern, die wir als Teile eines
spezifisch theosophischen Profils wahr-
nehmen, rubrizierte Verweyen hingegen
unter Weltanschauung und betrachtete sie
somit als disponible Elemente®. Mit der
so gedeuteten Theosophie besafl Verwey-
en ein ganz eigenes Profil unter den theo-
sophischen Leitfiguren der zwanziger und

dreifliger Jahre.

Aber auch hinsichtlich der Inhalte der
weltanschaulichen ,Dogmen®, die es in
der Theosophie nicht geben sollte und die
faktisch gleichwohl existierten, entwickel-
te Verweyen ein ganz eigenes Profil, aber
nicht wegen seiner philosophischen Vor-
bildung, sondern aufgrund seines katholi-
schen Hintergrundes. Mit dem Ruckgriff
auf Beispiele und Bezige der katholischen
Denk- und Lebenswelt* unterschied er
sich von den meisten Theosophen in
Deutschland, die mehrheitlich protestan-
tisch geprigt waren. Noch deutlicher wer-
den allerdings die Eigenheiten von Ver-
weyens Dogmatik im Blick auf eine Leer-
stelle. Wenn man das Werk Besants oder
Leadbeaters oder Steiners durchsieht, ist
dort von Ather- und Astralleibern oder
von den kosmischen Zyklen mit der
Saturn-, Mond- oder Erdenstufe die Rede.
Nichts davon findet sich, soweit mir

bekannt, bei Verweyen. Die theosoph;.
sche Kosmologie und Anthropologie hy;
er weitgehend (von der Reinkarnations.
lehre abgesehen) ignoriert. Das ist bemer.
kenswert, denn diese Lehren galten, wie
gesagt, gemeinhin als typisch theoso.-
phisch. Verweyen blieb also auch g
Theosoph in  wichtigen Dimensionen
katholischen und lebensphilosophischep
Positionen verhaftet.

6. Die Attraktivitit des theosophischen
Denkens fiir Verweyen

Verweyen hat in der ,Heimkehr* Ant-
worten gegeben auf die Frage, warum ihn
das theosophische Denken anzog. Sie
orientieren sich an den drei Prinzipien der
Theosophie:

[1]1 Er habe ,das Prinzip der ,Briiderlich-
keit’” geschitzt. Der zur Kirche zurtick-
gekehrte Verweyen war dabei der Mei-
nung, daff das im Sinn der Nichstenliebe
auch eine Grundhaltung der Christen sei
(HK 158). Es gibt allerdings kaum Aufe-
rungen aus der theosophischen Phase, die
diese Attraktivitit der Bridderlichkeit bele-
gen. Wir misssen hier dem spiten Verwey-
en glauben. Im iibrigen hat er als Theosoph
durchaus die elitiren Praktiken der Theo-
sophie, etwa in der esoterischen Schule,
geschitzt; das lifit er auch in ,Heimkehr*
noch durchblicken (HK 169).

[2] Er lobte die religionsgeschichtliche
Arbeit unter Theosophen, und man kann
sich gut vorstellen, daff der in der katholi-
schen Tradition groflgewordene Verwey-
en in der Einbeziehung etwa asiatischer

# Verweyen: Theosophische Lebensfreude, S. 11 (Hilfsbereitschaft). Zur Dienstbereitschaft siche Anm. 24

oder Verweyen: Der Lebenswert der Dienstbereitschaft.

» Zudem fand Verweyen vermutlich auch eine Antwort auf seine offenen philosophischen Fragen in der The-
osophie. Verweyen hatte als Philosoph die Willensfreiheit geleugnet (Schlette: Philosophische und theologi-
sche Aspekte bei Johannes Maria Verweyen, S. 2£.), aber in der Theosophie fand er 1929 wieder Sinn in einer
inneren Freiheit“ mit dem ,positiven Willen zur Vergeistigung®; so Verweyen: Die Idee des neuen Jahres, S.
21. Der Prozef war allerdings kompliziert. Schon 1922 hatte er die ,, Versshnung von Freiheit und Gnade® als
seine Position artikuliert (Verweyen: Der religidse Mensch und seine Probleme, S. 297).

5 Vgl. nur exemplarisch: Verweyen: Franciskus von Assisi, oder Verweyens Position in der Sakramentenlehre

(s.u. 6.6).
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Religionen eine Bereicherung sah. Zu-
gleich fand er vermutlich im Monismus
der Theosophie auch eine Antwort auf die
Frage, wie denn nun der Mensch existen-
tiell mit der dadurch entstandenen neuen
Pluralitit religidser Entscheidungsmog-
lichkeiten umgehen kénne. Zugleich
erliuterte er, dafl Besants Buch ,Uralte
Weisheit®, also ein wichtiges theosophi-
sches Werk, den ,Kommentar® zu dieser
religionshistorischen Dimension geliefert
habe (HK 258). Dieses Buch interpretierte
er 1941 aus katholischer Perspektive:
Besant habe ,die gottebenbildliche We-
sensschicht des Menschen® mit der , Teil-
nahme an einem ewigen gottlichen Le-
ben®  zusammengebracht. ~ Verweyen
scheint mir hier zwei gegenldufige Posi-
tionen miteinander zu versohnen: Die
Theosophie des in seinem innersten Kern
gottlichen Menschen ist etwas anderes als
die Theologie der Gottebenbildlichkeit,
die einen von Gott unterschiedenen Men-
schen voraussetzt.

[3] Schlieflich nannte Verweyen ,die
Erweckung hoher geistiger (,spiritueller’),
nicht blofer ,intellektueller’ Fahigkeiten,
die Schulung von ,Organen’ zur Erfas-
sung hoher gottlicher Wahrheiten®, insbe-
sondere in der ,esoterischen Schulung®
(HK 158). Dazu gleich mehr (s.u. 6.2).

Dieser kommentierten Innenperspektive
Verweyens stelle ich sechs Thesen aus
meiner Auflenperspektive an die Seite.
Auch mit ihnen ergibt sich noch kein
»ganzes“ Bild der theosophischen Anzie-
hungskraﬂ:, aber die Komplexitit von
Ver‘ffeyens Weg in die Theosophie wird
damit deutlicher.

6.1 Il'l der Theosophie fand Verweyen
einen spirituellen Zugang zum
Christentum.

VerWey.en besal Anfang der zwanziger
ahre eine philosophische, pantheistisch

eingefirbte Religiositit und war theolo-
gisch weit weg sowohl von den verfafiten
christlichen Religionsgemeinschaften wie
von der Theosophie. Er war kein Reli-
gionsfeind und Kirchenfresser, konnte
sogar irenisch deren Traditionen wiirdi-
gen, aber von der Heimat seiner Jugend
hatte er sich innerlich meilenweit entfernt.
Vor diesem Hintergrund ist ein Hinweis
auf Besants ,Esoterisches Christentum
oder die kleineren Mysterien® zu lesen,
der auf eine Passage iiber die Hochschit-
zung der theosophischen Literatur sowie
der Esoterischen Schule in ,Heimkehr®
folgt:

,Dies alles kinnte ich mir aus meinem
religivsen Werdegang nicht fortdenken.
Nur so fand ich die Briicke von einem blo-
Pen idealistischen Diesseits-Positivismus
zur Metaphysik des Christentums. Insbe-
sondere schirfte mir auch A. Besant’s Buch
Esoterisches  Christentum’ den  Blick
gleichsam fir die ,Innenseite’ der christ-
lichen Lebren, fiir ibren Wesenskern, der
sich mir nun mebr und mebr — in einem
auch von der christlichen Theologie ange-
strebten Sinne — aus der verginglichen
Schale menschlicher Unzulinglichkeiten,
anch der ,Formeln’, herauszuschilen
begann.“ (HK 165)

Zwei Dimensionen sind in dieser Passage
wichtig. Zum einen war Besant fiir ihn
Briickenbauerin vom Positivismus zur
Metaphysik. Verweyen geht hier scharf
mit seiner idealistischen Religiositdt vor
1925 ins Gericht, die ,fréommer® war, als
es seine generelle Selbstkritik aus dem
Jahr 1941 vermuten laft, aber weltimma-
nent war sie. Eine Welt ,jenseits“ der
Physik gab es Anfang der zwanziger Jahre
fiir ihn nicht, auch nicht Religion als kate-
gorial andere Dimension. Verweyen hatte
im breiten Strom des Monismus des frii-
hen 20. Jahrhunderts gestanden, wo man
gerade die Einheit der Welt als religions-
geschichtlichen Fortschritt deutete. Aber
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diese Einheit hatte auch einen Verlust
bedeutet: Religion besafy in ihr keinen
Mehrwert mehr, keine grundlegend ande-
re Perspektive, sie ging — und genau dies
schitzten Monisten — in der Welt auf. Der
theosophische Monismus war also keine
Metaphysik, aber in seinem Spiritualismus
eine ,,Briicke® dorthin.

Zum anderen war mit der Akzeptanz eines
»Wesenskerns® in der ,,verginglichen Scha-
le“ eine weitergehende, mit konkreten
Inhalten verkniipfte religivse Wende ver-
bunden. Im Titel seiner Predigtsammlung
»Zuriick zu Christus“ steckt eine pro-
grammatische spirituelle Aussage: Aus dem
Menschen Jesus sei (wieder) der gottliche
Christus geworden, aus dem ,,blof}“ histo-
rischen Judier die geschichtstranszendente
Epiphanie Gottes”. Diese Einsicht stand
am Ende eines lingeren Prozesses, wie auch
Verweyen konzedierte, als er festhielt, daf§
er sich ,mehr und mehr* auf die katholi-
sche Deutung zubewegt habe. Seine Wen-
dung zur Theosophie war kein Augen-
blicksereignis, sondern eine Entwicklung.
In ,Heimkehr® ist diese spirituelle Wende
in ihrer Schirfe allerdings nicht mehr sicht-
bar, denn bei Besant war Christus nur das
»Symbol“ der ,Gottichkeit® der Christen
gewesen®. In katholischer Deutung jedoch
ist Jesus Christus ,,wahrer Gott und wah-
rer Mensch®. Das ist etwas deutlich anderes
als Besants Christologie, bei der Geschichte
zum bloflen Zeichen fur das wahre Goutli-
che relativiert wird. Verweyen hat das
heterodoxe Potential von Besants Buch
auch in anderen Punkten abgeblendet.
Denn sie glaubte, daff es ein geheimes, ein
esoterisches Christentum gebe und dafl die-
ses das wahre Christentum sei — das sah der
zur katholischen Kirche zuriickgekehrte
Verweyen signifikant anders.

6.2 Verweyen lernte in der
Theosophie die Meditation schitzen,

Davon war schon im dritten Kapite] dje
Rede, aber wegen der hohen Bedeutup
sei dieser Punkt hier nochmals angefiihr,
Er habe, schreibt Verweyen, durch dje
sesoterische Schulung eine grofle Vertje.
fung des inneren Lebens, eine starke
Beforderung der Innenschau und ,Selbst-
kontrolle’, der Meditation genannten Ver-
senkung® erhalten (HK 247). Der Univer-
sititslehrer Verweyen, der Intellektuelle,
der Kopfmensch — der aber auch eine Vor-
lesung mit einem selbst vorgetragenen
Lied erdffnen konnte — lernte einen gan;
neuen Bereich: der Spiritualitit kennen,
Man kann vermuten, aber hier wird es
spekulativ, daff in der Esoterischen Schule
seine intellektuelle Selbstkontrolle unter-
laufen wurde. Die Esoterische Schule war
méglicherweise in der Lage, das ,stahl-
harte Gehiuse® der Rationalitit (Max
Weber) aufzubrechen. Das kann man im
Blick auf die Selbstbestimmung eines
Menschen kritisch sehen, aber fiir Ver-
weyen erdffnete dieser Prozef} einen Weg
zu neuen Ufern. Angesichts der heutigen
Welt, in der Meditation zur Massenware
geworden ist, macht man sich nur schwer
klar, wie weit die esoterische Schulung im
frithen 20. Jahrhundert auf ein Defizit
unter Gebildeten traf und in welchem
Ausmaf} sie neue spirituelle Dimensionen
erdffnen konnte.

6.3 Verweyen entdeckte - vielleicht
erneut — Religion als Gefiihl.

Wenn man sich Verweyens Beschreibun-
gen seiner liberal-katholischen Priester-
weihe in Huizen genau ansieht (s.o. Kap.

# Einen dhnlichen Prozef hatte Friedrich Rittelmeyer, der vom liberalen Protestantismus zur anthroposophi-
schen Christengemeinschaft kam, hinter sich (Zander: Friedrich Rittelmeyer, 273-278), ebenfalls sein liberal-

protestantischer Kollege Christian Geyer.
% Besant: Esoterisches Christentum, S. 180.
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4), stoflt man auf ein Wortfeld, in dem
Begriffe emotionaler Ergriffenheit eine
bedeutsame Rolle spielen: Sie sei ,unbe-
schreiblich beseligend* und ,beschwin-
gend“ gewesen (HK 183), und iiberhaupt
hitten ihn die Hymnen ,mitgerissen®
(HK 187). Im Kontext dieser Stellen legt
Verweyen Wert darauf, dafl ihn dies an
seine katholische Jugend erinnert habe,
und dies wird nicht falsch sein. Aber es
war eben nicht die katholische, sondern
die liberal-katholische Kirche, in der er
dieses Gefithl (wieder)fand, und vielleicht
kam noch eine Dimension hinzu. Zwi-
schen der Erhabenheit eines hochkirch-
lichen Gottesdienstes und der dem fast
tinzerischen ,Mitgerissensein® klaffen
Welten®. Man kann vermuten, daff ein
Element in den Huizener Gottesdiensten
eine Rolle spielte, das typisch fiir ein cha-
rismatisches Christentum 1st: Gottes-
dienst als Erlebnis. Aber diese Deutung ist
spekulativ.

6.4 Verweyen lernte, die historischen
Religionen wertzuschitzen.

Verweyen diirfte vor seiner theosophi-
schen Zeit mit seiner philosophischen Reli-
giositit die konkreten, historischen Reli-
gionen nur als sekunddre Formen oder als
Vorstufen einer philosophisch reflektierten
Religiositit betrachtet haben. Die reale
Religionsgeschichte sei ihm erst mit der
Theosophie wichtig geworden, und wieder
napme Verweyen Besants ,Uralte Weis-
heit als Referenz (HK 243). Offenbar
le.hrte ihn die Theosophie, die in allen Reli-
8lonen . verkérperten Gemeinsamkeiten,
die er jedenfalls als Theosoph sah, als Aus-

ruck der einen Wahrheit zu sehen. Aber
dies war fijy ithn nur eine Zwischenstation,

so der Verweyen des Jahres 1941. Er kam
{iber die vergleichende Religionskunde zu
der Position, als Katholik die ,,Absolut-
heit’ des Christentums“ anzunehmen (HK
243)°. Aber den Schritt in die historische
Fundierung von Religion, sicher eine der
Kernpositionen den Christentums, hatte er
mit Hilfe der Theosophie getan. Dies mufl
man so stehen lassen, selbst wenn Besants
Buch der symbolischen Deutung von Reli-
gion niher stand als einer historischen und
Verweyen die historisch-kritische Bibele-
xegese mit kritischen Ténen kommentierte
(HK 245).

6.5 Verweyen entwickelte, wohl
erstmalig in seinem Leben, eine

Theologie.

Verweyen war zwar katholisch soziali-
siert, aber es gibt keine Indizien fiir eine
solide theologische Bildung. Er besaf} auf-
grund seiner Arbeiten zur mittelalter-
lichen Philosophie zweifelsohne sehr gute
Kenntnisse dieser Zeit der Christentums-
geschichte, aber wenn man sich exempla-
risch seine ,,Philosophie des Mittelalters®
ansieht, geht es dort um Erkenntnistheo-
rie, Metaphysik und Ethik. Seine Interes-
sen am Mittelalter sind von philosophi-
schen Fragestellungen gepragt, spezifisch
theologische Dimensionen fehlen weitge-
hend: etwa die Axiomatik einer theologi-
schen Begriindung, die Kriterien theologi-
scher Selbstkritik oder das Spannungsver-
hiltnis des theologischen Gegenstandes
zu seiner Explikation. Auch nach seiner
Wiederanniherung an das Christentum
hat er dieses Defizit nicht behoben.
Zumindest finden sich unter den theologi-
schen Biichern, auf die er bis zu seinem
Tod verwies, keine grundlegenden Werke

) 3
) glerdl?gs benut_zte Verweyen diese euphorische Sprache tiber religidse Erfahrungen auch schon vor seiner
P ‘Soph}SChen Zeit; vgl. aus dem Jahr 1924 ,Aus Bewufltseins Tiefen®, S. 47.
aUSgl:}ibEl handelte es sich um eine Del?atte des‘ 19. ]ahrhundngs, bei de_r man vcrsucht.e, dep Ort und eine her-
o rll;h ene Rol]e_des Christentums in d(-_lr Vielfalt der Religionen, die man damals in seiner ganzen Sc_hérfe
. m, zu bestimmen. Der locus classicus war damals Ernst Troeltschs Schrift iiber ,Die Absolutheit des
entums* von 1902, die Debatte war also schon nicht mehr ganz jung.
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und keine ambitionierten dogmatischen
Reflexionen. Auch von den damals ak-
tuellen Debatten in der katholischen The-
ologie, man kann etwa an Odo Casels
Mysterientheologie denken, finden sich
keine Spuren®.

Ganz dramatisch waren Verweyens exe-
getische Defizite. In keiner Phase seines
Lebens laflt sich eine intensive Beschifti-
gung mit der Bibel nachweisen, auch nicht
in der theosophischen Zeit. Seine Predigt-
sammlung ,,Zuriick zu Christus® ist dafiir
ein signifikantes Beispiel. Verweyen pri-
sentierte eine philosophische Theologie,
wenn man so will, eine Art weisheitlicher
Reflexion im philosophischen Denkhori-
zont des 19. Jahrhunderts®?. Bei seinem
Sakramentsverstandnis (s.u. 6.6) ergibt
sich ein analoger Befund. Die Bibel spielte
fast keine Rolle, Verweyens Basis bildeten
Satze der kirchlichen Tradition in Verbin-
dung mit philosophischen, stark natur-
wissenschaftlich gedeuteten Plausibiliti-
ten. Verweyen war ein theologischer Laie,
mit allerdings hohem philosophischen
Reflexionsniveau.

Als Priester der Liberal-Katholischen Kir-
che mufite er iber die wichtigsten The-
men des christlichen Lehrhauses predigen
und zwangslaufig eine Theologie ausbil-

den. Das Ergebnis bediirfte einer einge- .

henden Prifung, aber wenn man exempla-
risch ehemalige Predigt iiber
den ,Weihnachts-Ursprung® liest, wird
schnell klar, wie hier philosophisches und
theosophisches Denken im Vordergrund
standen. Er deutete das Fest von seinen
»allgemeinen religionsgeschichtlichen Vor-
aussetzungen®, von ,,Grundmotiven“ und

seine

 Diese Beobachtungen verdanke ich Herrn Schlette.

»Urmelodien® her®, um dann iber Pary

lelen im Mithraskult und bei den Germa:
nen zur christlichen Geschichte 7y kor.
men. Dahinter stand die Debatte des 14
Jahrhunderts um die historischen Kon.
texte des Christentums, und die Lésuy

eine einheitliche Wurzel hinter der ;o'
falt der religidsen Phinomene zu sehep
eine ,,Urmelodie“, war [hCOSOPhische;
(allerdings auch auflerhalb der Theog,.
phie verbreitetes) Gedankengut. Eine ;.
karnationstheologie, also der Angelpunk,
des christlichen Weihnachtsverstindnis.
ses, sucht man jedenfalls vergebens.

Die Theosophie, und dies ist der entsche;.
dende Punkt, bot Verweyen einen Dey.
tungsrahmen fiir theologische Fragen ap,
der ohne grofles dogmatisches oder bibe]-
theologisches Wissens funktionierte. Sein
philosophisches Wissen - wiederum war
anschluflfahig, und ohnehin gab es in der
Theosophie aufgrund ihrer programmati-
schen ,Dogmenfreiheit“ keinen kriti-
schen Diskurs iber solche Fragen. Man
konnte in der Theosophie, salopp gesagt,
locker eine eigene Theologie stricken -
und dies an den bedeutenden, aber eben
auch anstrengenden und voraussetzungs-
vollen theologischen Debatten des 19. und
20. Jahrhunderts vorbei. Die Wertschit-
zung der historischen Religionen (s.o. 6.1)
lief eben nicht iiber eine Theologie der
historischen Konstitution des Christen-
tums und der anderen Religionen und
damit iber eine Theorie der religiésen
Pluralitit, sondern tiber die monistische
Theorie eines gemeinsamen Hintergrun-
des aller Religionen und der philosophi-
schen Behauptung einer Absolutheit des
Christentums.

 Ein wichtiges Werk fiir diese weisheitliche Uberformung seines Vitalismus ist Verweyens im Herbst 1925

tertiggestelltes Buch ,Meisterung des Lebens®.

# Verweyen: Zuriick zu Christus, S. 90. Verweyen hatte diesen Text schon 1931 verdffentlicht, wo sich die hier
zitierten Stellen bereits im Wortlaut finden (Verweyen: Der Ursprung des Weihnachtsfestes, S. 155). Die
unverinderte Ubernahme eines theosophischen Textes in seine zweite katholische Phase macht deutlich, in
welchem Ausmaf} Verweyen theosophische Vorstellungen fiir anschlufifihig an die katholische Theologie hielt.

56




6.6 Mit der Theosophie konnte
Verweyen die Naturwissenschaft
weltanschaulich integrieren.

Die Dominanz der Naturwissenschaften
war eines der ,Megathemen® des 19. und
friihen 20. Jahrhunderts: Man kann die
Bedeutung naturwissenschaftlichen  Wis-
senszuwachses nicht hoch genug einschit-
zen. Die Entdeckung der Gene (1903) oder
die Formulierung der Relativititstheorie
(1905) sind nur Schlaglichter einer dramati-
schen Wissenserweiterung, und die techni-
sche Umsetzung stellte alle bis dahin
bekannte Anwendung der Naturwissen-
schaft in den Schatten: Eisenbahn und
Dampfschiffe und Flugzeuge erschlossen die
Welt in vollig neuen Dimensionen, die Arz-
neimittelherstellung oder die Medizintech-
nik in den damals entstehenden Kranken-
hiusern brachte eine fiir unméglich gehalte-
ne Lebensverlingerung mit  sich, und
zugleich zeigte sich noch in den dunkelsten
Seiten der belle-époque die Reichweite der
Technik: Im Ersten Weltkrieg wurden erst-
mals U-Boote, Flugzeuge, Maschinenge-
wehre und Gasgranaten eingesetzt. Die
Naturwissenschaften und ihre technische
Anwendung waren sowohl ein Schrecken als
guch ein Faszinosum, dem sich damals kaum
Jemand entziehen konnte — dies gilt auch fiir
Verweyen und seine theosophischen und
theologischen Vorstellungen. Naturwissen-
schaftliche Inhalte und Konzepte von der
Evolution der Kultur bis zur ,Beweisbar-
keit* religidser Erfahrungen ziehen sich quer
durch das theosophische und auch durch
Verweyens Denken. Die Verbindung von
Weltanschatuung und Naturwissenschaften
hatte fijr Verweyen an einem fiir die Jahr-
zehnte um 1900 signifikanten Punkt eine

esondere Bedeutung: Verweyen war ein

engagierter Vertreter der Parapsychologie, in
der ,aufersinnliche® oder ,iibersinnliche”
Wahrnehmungen ,objektiv®, also quasi
naturwissenschaftlich, traktert wurden.
1928 berichtete er detailliert, dafd er seit sei-
ner Zeit als Primaner mit mediumistischen
Phinomenen, namentlich mit der Telepa-
thie, Erfahrungen gesammelt habe*. Im
Umfeld seines Eintritts in die Theosophische
Gesellschaft war er an parapsychologischen
Fragen stark interessiert”, und seine Wen-
dung zur Theosophie und die ,Er-
schiitterung®  seines LPositivismus®  war,
schreibt Verweyen, mit (erneuten?) Er-
fahrungen im Spiritismus und der Reflexion
dieser Erfahrungen verbunden (HK 240f.).
Aber zugleich legte er Wert auf die Feststel-
lung, dafl er im Mediumismus schon vor
dem Eintritt in die Theosophische Gesell-
schaft die ,Anregung erhalten habe, ,,von
den FErlebnissen ... zu Erkenntnissen® zu
gelangen®. Diese Dimension konnte er leicht
in die Theosophie hiniibernehmen und sie in
deren dritten Prinzip aufgehoben sehen.

Als Beispiel fiir die Verbindung von Natur-
wissenschaft und Weltanschauung greife ich
einen Vorstellungskomplex heraus, der fiir
Verweyens Weg in die katholische Kirche
von besonderer Bedeutung ist, die Sakra-
mentenlehre. In Verweyens Verstindnis
wirkte das Gottliche in einem Sakrament so
objektiv wie ein physikalischer Effekt in den
Naturwissenschaften. Dies wird in Verwey-
ens Besprechung eines Grundlagenwerks
der theosophischen Sakramentenlehre deut-
lich, Leadbeaters ,,Wissenschaft der Sakra-
mente“, ein Buch, das mit voller Absicht
L Wissenschaft®, und nicht ,Lehre® hiefR.
Verweyen hatte es schon beim Erscheinen
der deutschen Ubersetzung im Jahr 1929
sogleich besprochen und hoch gelobt”:

S
64)
” Verweyen: Probleme des Mediumismus, 199f. Zu Verweyens parapsychologischen Positionen vgl. Bauer:

200 man das ,,Okkulte” erforschen?
o~ erweyen: Probleme des Mediumismus, S. 2011f.

&) E

erweyen: Rez. Leadbeater, Die Wissenschaft der Sakramente, S. 87; vgl. HK 249.
in ,besonders kostbares Werk® nannte er es 1929 (Verweyen: Rez. Leadbeater, Die Wissenschaft der Sakra-

1 ¢ - Ssensenatt, ‘
Mente, S. 87). An der Wertschitzung hat er auch 1941 festgehalten: ,ein hochst eigenartiges, in seiner Weise

“zigartiges Buch* (HK. 192).
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»Es zeigt die Sakramente und den ganzen
Ritus als Stromwege gottlicher spiritueller
Kréfte und bringt sie so in eine lehrreiche
Parallele zu der Vermittlung von Kriften
auf der physischen Ebene, auf der, zumal
innerbalb des Gebietes der Elektrizitit,
ganz bestimmte Einschaltungen und Inne-
haltungen von Wegen den Erfolg herbei-
fiibren. “¢

1941 kam er in ,,Heimkehr* wiederum auf
Leadbeaters Sakramentenbuch zu spre-
chen, wobei er im wesentlichen an dessen
Verstindnis festhielt:

,Die Sakramente werden als ,Kanile”
oder ,Stromwege” bezeichnet. IThre Wirk-
samkeit wird mit der Einschaltung eines
elekrrischen Stromes wverglichen und so
nach ibrer objektiven, von der Person des
Spenders an sich unabhingigen, Seite ver-
anschaulicht. (Eine Auffassung, die als sol-
che lingst von der Kirche festgelegt ist.)
Auch der Wert der Banknoten sei ja unab-
hingig von dem persénlichen mensch-
lichen Wert dessen, der sie uns aushéindi-

ge.“ (HK 192)

Diese beiden Zitate zeigen dreierlei:

Verweyen hatte keine Probleme mit Ana-
logien aus dem Bereich der Naturwissen-
schaft, wie der Begriff der ,Stromwege“
deutlich macht. Das entspricht dem natur-
wissenschaftlichen Zeitgeist und ist in der
Anwendung auf die Sakramente ein theo-
sophisches Erbe. Allerdings iibertrug Ver-
weyen die naturwissenschaftlichen Mo-

delle nicht eins zu eins, sondern sprach
1929 von ,Parallelen” und 1941 vop,
»Vergleichen®. Gleichwohl legt das Zity;
aus der ,Heimkehr* nahe, dafl Verweyey
entscheidende Dimensionen der kathol;-
schen Sakramentenlehre auch 1941 nicly
verstanden hatte. Sein zentrales Interesse
liegt auf der ,objektiven® Wirkung der
Sakramente. Dazu bezog er sich 1941 auf
die Lehre des aus sich selbst wirksamen
Sakraments (der Lehre des ,,opus opera-
tum“), wonach die Wirkung des Sakra-
mentes unabhingig vom Spender und
etwa seiner Lebensfithrung ist. Aber der
1941 weiterhin gezogene Vergleich mit
den Stromwegen und der Moglichkeit des
oEinschaltens“ hat einen Haken. Denn
Sakramente funktionieren im katho-
lischen Verstandnis nicht wie ein einge-
schalteter Stromweg, sondern sind abhin-
gig vom Empfinger, der sie in freier Ent-
scheidung annehmen mufl. Weil Sa-
kramente nicht ohne den Glauben des
Empfingers, nicht ohne das Subjekt, nicht
ohne den Menschen wirken, funktionie-
ren sie nicht wie physikalische Prozesse.
Von diesem Subjekt sagt Verweyen aber
nichts, und man kann aus anderen Aufe-
rungen entnehmen, daf} er es auch nicht
als konstitutiven Akteur in der Sakra-
mentenlehre berticksichtigt hat. So hat
Verweyen vermutlich geglaubt, ein Pen-
del schlage iiber einer geweihten Hostie
anders aus als Uber einer ungeweihten®.
An dieser Stelle ist die katholische Deu-
tungstradition der Wirkung des Euchari-
stiesakramentes durch einen tiefen Gra-

# Verweyen: Rez. Leadbeater, Die Wissenschaft der Sakramente, 87. .
 Die entsprechende Aussage stammt von einer Anhingerin Verweyens, Gertrud Laux, die Verweyen 1937,

also in der wieder katholischen Zeit, kennenlernte und die wohl um 1939/41 mit ihm in ein freundschaftliches
Verhiltnis trat (Mitteilung J. Klein, 4.12.2005). Moglicherweise sah Verweyen in ihr mediale Fihigkeiten’
(Laux: Briefe, S. 68). Laux schrieb, sie habe mit Verweyen kooperiert und berichtete von ,unseren damaligen
Erwigungen und Experimenten®: , Wert der Weitergabe ... blieb mir eine Erfahrung zunichst mit dem sideri-
schen Pendel und zwar die durch eine Reihe von Proben erhirtete Erfahrung, daf} iiber — Mensch oder Ding -
kirchlich Geweihtem der Pendel stets anders als iiber Ungeweihtem schwingt.“ (ebd, S. 71) Es ist aber denkbar,
daff Laux hier ihre eigenen Uberzeugungen Verweyen untergeschoben hat. Andererseits zeigen Verweyens
Auffassungen iiber die Wirkungen der Weihe (s.o. weiter im Text), daf} er die Wirkungen von Sakramenten
physikalisch interpretierte und das Auspendeln einer Hostie in seinem Denkhorizont lag. In ,Leben und
Mysterien®, S. 114, vertrat er immerhin die Auffassung, es gebe eine ,begnadete seherische Schau®, bei de:
skonsekrierte Hostien sich wesentlich von nichtkonsekrierten unterscheiden und als solche erkennbar waren
(zit. nach Klein: Gottsucher, Kap. 3.3.1/S. 78).

.58



li-

[

ben von Verweyen geschieden: Ohne die
Annahme des Sakramentes durch den
gliubigen Christen tut sich nichts, eine
geweihte Hostie verhilt sich im naturwis-
. senschaftlichen Experiment nicht anders
als eine ungeweihte. Die physikalisch
‘gewandelte Hostie ist eine Folge des theo-
sophischen Glaubens an die greifbare,
materielle Wirkung der ibersinnlichen

Welt.

Ein ganz dhnlicher Befund findet sich bei
verweyens Deutung des Priestertums. Im
Anschluff an das schon angefiihrte Zitat
zu seiner Weihe (s.0. Kap. 4), in dem von
dem ,beschwingenden Vorgang® die Rede
ist, berichtet er, es habe sich ein Gefiihl
eingestellt, ,als triten erstmalig bis dahin
brach gelegene ,Zentren’ der Groflhirn-
rinde in Tatigkeit“ (HK 183f.). Das mag
man noch als Auffassung einer physiolo-
gischen Grundlage geistiger Prozesse deu-
ten, aber unmittelbar in Anschiuf§ machte
Verweyen klar, daff er auch die geistigen
Wirkungen physiologisch begriindet sah:

»Deutlich spiirte ich ... eine Abgrenzung
der sog. vier niederen Weihen gegen die
drei hoheren und erlebte unter diesen
abermals wieder einen sebr merklichen
Unterschied an ,Aufladung’ mit hoheren
geistigen Kriften.“ (HK 184)

Die ,hoheren geistigen Krifte“ waren ein
theosophisches Erbe, das Verweyen in eine
objektivistische Sakramentenlehre einbau-
te, die mit physikalischen Begriffen (,,Auf-
ladung®) arbeitete. Die Sakramente waren
keine Gaben des Geistes, sondern blieben
LStromwege* des Ubernatiirlichen. Sie
wurden fiir ihn nicht zur Beziehungsfrage,
sondern ein Analogon zu physikalischen
Wirkungen. An solchen Stellen wird deut-
lich, in welchem Ausmaff Verweyen ein
theologischer Laie und Theosoph blieb.

Vermutlich hat er diese Differenz zur refle-
xiven Theologie nicht oder nicht in ihrer
ganzen Schirfe realisiert™.

Aber solche kritischen Bemerkungen
beleuchten nur eine Seite einer Bewertung
seines Umgangs mit den liberal-katholi-
schen Sakramentsvorstellungen. Die an-
dere wird deutlich, wenn man sich Lead-
beaters ,Wissenschaft der Sakramente®
ansieht. Dessen Benutzung naturwissen-
schaftlich-technischer Begriffe und Vor-
stellungen war weitaus drastischer. Fiir
ithn wurde der Altar in der Liturgie

»mit machtigem Magnetismus umgeben .
, Wenn wir uns die Hostie als einen Pol des
Magneten vorstellen (dessen anderer Pol
Christus selbst ist), dann ist dieser dtheri-
sche Wirbel das magnetische Feld, das den
Magneten wmgibt. ... Um den Vergleich
zu wechseln, konnte man die Kirche oder
vielmebr das eucharistische Gebiude auch
als Kraftstation anseben, den dtherischen
Wirbel um den Altar als Dynamo und den
Zelebrierenden als diensttuenden Inge-

nieur. !

Leadbeater hat diesen Ausfihrungen Bil-
der beigegeben, die zeigen, wie er sich
diese Wirkungen vorstellte. Der gelibte
Hellseher (der also die Esoterische Schule
erfolgreich durchlaufen habe), sollte die
Kraftfelder um den Altar, die sich Lead-
beater vermutlich als feinstoffliche Felder
vorstellte, sehen konnen.

Verweyen mufy man mithin zugute halten,
daR er den Materialismus Leadbeaters
abgemildert hat. Vielleicht sah er darin
auch schon seine Anniherung an katholi-
sche Positionen. Auflerdem schiitzt der
Blick auf die katholische Frommigkeits-
praxis in diesen Jahren vor einem leicht-
fertigen Urteil iiber Verweyen. Die Wund-
male der Therese Neumann (1898-1962)

™ So ist es wohl zu erkliren, daff er seine Predigten ,nahezu unverindert* 1936/37 publiziert (HK 185).
™ Leadbeater: Die Wissenschaft der Sakramente, S. 86.
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Kirche im Grundrif3, mit Manerwerk in den unteren Lagen. Das Kraftfeld, da

e

s Leadbeater

einzeichnet, greift mit den ,, Blumenblittern® die Vorstellung der Chakren beim Menschen
auf, die in der Theosophie ebenfalls als hellseherisch wabrebmbare Kraftfelder verstanden
werden (siehe kleines Bild oben rechts). Unten links findet sich das Kraftfeld einer buddbi-

stischen Stupa. Aus: Leadbeater: Die Wissenschaft der Sakramente, nach S. 86.

aus Konnersreuth sind strukturell eng mit
theosophischen Vorstellungen verwandst,
auch die Marienerscheinungen in Lourdes
(1858) waren in der Wahrnehmung vieler
Gliubiger solche Phinomene™. Auch diese
scheinbar objektiven ,, Wunder kann man
als Glauben an den fast materiellen Ein-
bruch einer jenseitigen oder ibersinn-
lichen Welt lesen. Die naturwissenschaft-
liche ,Aufladung® der Sakramententheo-
logie mit ,objektiven Wirkungen diirfte
bei Verweyen theosophischer Herkunft
sein, aber im weiten Feld der katholischen
Frommigkeitspraxis mufite sich Verweyen
nicht fremd fiihlen.

Zugute halten mufl man ihm aber auch,
dafl er in anderen Bereichen der liberal-
katholischen Theologie die Differenzen
zur katholischen Tradition scharf erkannt
hat. In ,Leben und Mysterien“ rehabili-
tierte er 1939 das Geheimnis und den
Glauben gegentber dem Wissen™ — dies
traf ins Herz des theosophischen Ver-
stindnisses von Aufklirung, die mit dem
Glauben und den Grenzen des Wissens
letztlich nichts anfangen konnte. Sehr
ernsthaft hat er auch die theosophische
Reinkarnationslehre, die er noch 1924/25
verworfen hatte™, erwogen, vielleicht
sogar an sie geglaubt: Sie habe ,viele Jahre

 Verweyen hat sich mit Konnersreuth und Lourdes intensiv seit etwa 1932 beschiftigt. Vgl. Klein: Gottsu-
cher, Kap. 3.3.1/S. 76; 5. auch unten Anm. 85. Konnersreuth war fiir ihn 1932 cin Phinomen, das von ,hhe-
ren Michten® herrithre (Verweyen: Neugeist, S. 35). Zu Lourdes hat er 1937 das Schauspiel ,Zwei Welten*
verdffentlicht. Die Hauptfigur, Bernarda Subi, ist leicht als Pseudonym fiir Bernadette Soubirous (1844-1879),
die von ihren Erscheinungen in Lourdes berichtete, zu dechiffrieren. Vgl. aber Anm. 86.

 Verweyen: Leben und Mysterien, S. 189. 195f. Dieses Buch bediirfte als prinzipiell angelegte Auseinander-
setzung mit der Theosophie einer griindlichen Analyse.

™ Verweyen: Betrachtungen tiber Mystik, S. 106.
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hindurch etwas Bestechendes® fiir ihn
gehabt, gestand Verweyen 1941 (HK
161)". Aber die Gegenargumente kamen
fir thn vor allem aus der Psychologie
(etwa eine falsche respektive fehlende
Erinnerung an frithere Existenzen, HK
159) und nicht aus der katholischen Dog-
matik. Schon bei der Selbsterlésung, die
dic Reinkarnationsvorstellung  immer
begleitet, weil der Mensch im Laufe der
Wiedergeburten seine Schuld abarbeiten
und sich so selbst erlosen soll, war seine
Unterscheidungsfahighkeit weniger prazise
ausgeprigt. Einerseits stimmte er 1941
Krishnamurtis Einstufung vom ,lrrtum
der ,Selbsterlésung™ (HK 175) zu, ande-
rerseits war er der Meinung, daf ,der
Gedanke der Selbsterlosung keineswegs
jeglichen Wahrheitskerns® entbehre (HK
146)%. Der ,Christenmensch sei aufgeru-
fen, ,durch eigene Anstrengung in Gesin-
nung, Wort und Werk an der Erlésung
mitzuwirken und sich der Friichte des
Sihneleidens Christ teilhaftig zu machen®
(HZK 147). Wiederum wird deutlich, daf§
katholisches Denken  fiir
anschluffihig an theosophische Positio-
nen hielt. Die ,Mitwirkung® an der Erlo-
sung, die er gegen die Positionen der volli-
gen Passivitit des Menschen in Anschlag
brachte, trifft in der Tat Aspekte katholi-
schen Denkens, das die vollige Passivitat
des Menschen bei der Erlosung kritisch
gesehen hat. Andererseits hat Verweyen
offenbar nicht realisiert, dafl die katholi-
sche Gnadentheologie auch ein anarchi-
sches Element kennt: Dafl man nichts lei-
sten muf, sondern alles geschenkt erhal-
ten kann.

Verweyen

7. Verweyen und die Adyar-Theosophie
in der NS-Zeit

Unmittelbar mit dem Beginn der NS-
Herrschaft geriet die Theosophie ins Vi-
sier der Nationalsozialisten”. Am 31.
Januar 1933 erfolgte die Machtiibergabe
an die Nationalsozialisten, und Anfang
Februar offneten sich die Schleusen der
Polemik gegen die Theosophie. Sie galt als
internationalistisch, pazifistisch und als
Teil der ,,jiidisch-freimaurerischen Welt-
verschworung®. Aber Verweyen suchte
1933 noch die Kooperation mit den
Nationalsozialisten. So hielt er im Frih-
jahr 1933 einen Vortrag in der ,Akademie
der Lebenserneuerung”, einer bis heute
undurchschaubaren  Einrichtung, die
moglicherweise von Reichsinnenminister
Wilhelm Frick als Agentur zur Gleich-
schaltung der Lebensreformbewegungen
gedacht war. Ein Mitgriinder soll Alfred
Nossig gewesen sein, €in Jude und ver-
mutlich Freimaurer, der mit Verweyen
noch am 3. November 1933 in Ziirich
einen Vortragsabend veranstaltete. Nossig
hatte wie Verweyen ein tragisches Schick-
sal; er wurde 1943 im Warschauer Getto
von den Miteingeschlossenen erschossen,
vermutlich wegen seiner Kooperation mit
der Gestapo.

Natiirlich stellt sich sofort die Frage nach
Verweyens Standpunkt in diesen Mona-
ten. War er iiberzeugter Nationalsozia-
list? Sah er weltanschauliche Gemeinsam-
keiten? Handelte er nur aus strategischen
Griinden? Die erste Frage kann man mei-
nes Erachtens verneinen. Es existieren

T
» Es gibt Auerungen Verweyens, die eine Akzeptanz der Reinkarnationslehre wahrscheinlich machen. So
schrieb er 1930: , Wenn er — damit meinte er wahrscheinlich Krishnamurti, vielleicht aber auch den Menschen

im allgemeinen — ,seiner frijheren Leben gedenkt, berti

hrt er einen entscheidenden theosophischen Grundge-

danken® (Verweyen: Zur Krisenlage, S. 88). Aber ich kenne keine Aussagen Verweyens, in denen er sich kon-

iess_onsch zur Reinkarnation gedufiert hat. Schon 1933
Lanon als Ausdruck der gesetzmafiigen Konsequenzen
ehre, S 10f.) und rechnete sie nur zur theosophischen ,,
Ahnlich abwigend duflerte sich Verweyen zur L Selbst-

76)

f;)“ﬂe Probleme, S. 279.

78 N
Vel. die Zeitschrift , Theosophie 21/1933, S. 141.

betrachtete er die Vorstellung von Karma und Reinkar-
des Handelns (Verweyen: Theosophie als Leben und
Weltanschauung® (vgl. dazu den Text zu Anm. 51).

Erlosung® schon 1922 in: Der religiose Mensch und

8l. zum folgenden meine Darstellung in Zander: Anthroposophie (2006), Kap. 3.5.5.
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keine Auflerungen, die Verweyen als
Nationalsozialisten ausweisen, vielmehr
gab es in wichtigen Punkten massive Dif-
ferenzen, etwa im Internationalismus der
Theosophie oder im Antisemitismus, dem
Verweyen nur in einzelnen, in spezifi-
schen Kontexten gemachten antijudaisti-
schen Auflerungen nahekam”. Allerdings
identifizierte er gemeinsame Interessen
mit den Nationalsozialisten®, davon wird
noch die Rede sein. Wieweit er dabei, um
zur dritten Frage zu kommen, aus Uber-
zeugung oder mit strategischen Erwigun-
gen argumentierte, um die bedrohte The-
osophie zu retten, kann hier nicht
abschliefend beantwortet werden — wie
iiberhaupt das Verhalten Verweyens in
der NS-Zeit einer eigenen Untersuchung
bediirfte. Moglicherweise glaubte Ver-
weyen, wie viele andere Deutsche auch,
dafl mit den wilden Ausschreitungen, der
Gleichschaltung und den ersten kleinen
Pogromen ,das Schlimmste® Gberstanden
sei. Er gehorte nicht zu den Aktivisten des
_nationalen Aufbruchs®, aber man muf§
denjenigen gegeniiber, dic bereits 1933 die
Katastrophe sahen, schon der Gerechtig-
keit halber festhalten, dafl Verweyen ein
halbwegs gedeihliches Auskommen mit
der neuen politischen Ordnung eine zeit-
lang fiir realistisch hielt.

Verweyens Position war allerdings 1933
weit komplizierter als bisher geschildert,
da zu Beginn der NS-Herrschaft nicht nur
Theosophen gegen Nationalsozialisten
standen, sondern sich zugleich schwere
Konflikte unter den deutschen Adyar-
Theosophen entwickelten. Der Theosoph

Harry Dérfel versuchte offenbar, Ver.
weyen zu entmachten und eine NS-kon-
forme oder von den Nationalsozialisten
anerkannte Adyar-Theosophie zu etablie-
ren. Seit Mai 1933 gab es Gerlichte tiber
einen Riicktritt oder eine Beurlaubun

Verweyens. Dérfel verschickte Briefe, in
denen er sich als Leiter bezeichnete und
den Mitgliedern unter anderem die Mit-
gliedschaft in der Co-Freimaurerei (also
Logen von Frauen und Minnern), in der
Liberal-Katholischen Kirche, in der Eso-
terischen Schule oder in pazifistischen
Vereinigungen verbot und Propaganda fiir
die NS-nahe ,Deutsche Glaubensbewe-
gung® und vélkische Positionen machte.
Die Querelen zogen sich mit immer neuen
Volten durch das ganze Jahr und fihrten
zu den Riicktritten mehrerer Funktions-
triger; moglicherweise war auch Verweyen
im Spitsommer einmal zuriickgetreten®.
Ende November oder im Dezember 1933
muflte er bei dem Gestapa erscheinen.
Anfang 1934 stiitzte ihn allerdings die
Zentrale in Adyar gegen die nationalso-
zialistische Theosophenfraktion, und
Verweyen schlof§ Dérfel am 6. Februar
1934 aus der Theosophischen Gesellschaft
aus. In der Erfurter Generalversammlung
vom 20. Mai 1934 diirfte Verweyen iiber
seine innertheosophischen Gegner gesiegt

haben.

Auf dieser Veranstaltung hielt Verweyen
dann eine Rede, in der man einige Stellen
heute mit Erschrecken liest: ,Heil thm,
dem FErretter unseres Vaterlandes aus
Wirrsal und Not! Heil den guten, gott-
lichen Michten, die ihn fihrten!“ Aber

™ Die antijudaistischen Auflerungen stammen aus der Phase 1933/34, als Verweyen versuchte, ein Arrange-

ment mit dem Nationalsozialismus zu finden. So kritisierte er Jinarajadasa aus der Zentrale in Adyar, der im
Juni 1933 in der Vereinszeitschrift , The Theosophist®, die Judenverfolgung anprangerte, mit dem Hinweis, er
kenne die deutsche Situation nicht. Diese Verfolgung richte sich in Wirklichkeit gegen Sozialismus und Kom-
munismus. Vgl. dazu Verweyens Brief (sieche Anm. 81), S. 241.

9 Vgl. zu NS-bezogenen Auerungen Verweyens im Jahr 1933 Schlette: Verweyens ,,Lebensdrama®, S. 45.
 Tm Heft 5 des Jahres 1933 erschien in der Zeitschrift , Theosophie® eine Ubersetzung cines Briefes von Ver-
weyen, der in der von Adyar herausgegebenen Vereinszeitschrift ,The Theosophist* gestanden habe. Die
,Theosophie* wurde von dem zwielichtigen Nationalsozialisten und Theosophen Hugo Vollrath herausgege-
ben, der Verweyen vermutlich nicht freundlich gesonnen war: Im Brief aus dem , Theosophist® habe sich Ver-
weyen als ,Ex-Generalsekretdr Deutschland® bezeichnet; Verweyen: Zur Frage der Adyar-Gesellschaft, S. 240.
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diese Hymne auf Hitler war nur eine
Ebene dieses Textes. Schaut man genauer
hin, wird deutlich, wie Verweyen zwi-
«chen der Zustimmung zu NS-Positionen
und  theosophischer Uminterpretation
Javierte und zentrale Positionen der Theo-
sophie zu retten versuchte. Das theoso-
phische Ideal der Bruderschaft bedeute
_dienende Hingabe®, ,Gemeinnutz geht
vor Eigennutz* sei die Abwendung von
der ,Ich-Verblendung®. International®
in der Selbstbeschreibung der Theosophie
habe nichts mit der (sozialistischen) Inter-
nationale zu tun, vielmehr sei die Theoso-
phie cine _iibernationale“ Vereinigung.
Auch seien Theosophen, so weiterhin
Verweyen, keine Dazifisten®, um ein-
schrinkend hinzuzufiigen: im Sinne von
Menschen ohne Riickgrat“. Sodann
konne man mit den Nationalsozialisten
zwischen ,Juden und Judentum® unter-
scheiden, doch sogleich suchte er den
Begriff ,Juden® zu retten, indem er das
Judentum als ,die Entartung zu Mammo-
nismus® davon unterschied. Schlieflich
propagierte Verweyen, ,daf die scheinba-
ren Gegensitze sich in hoherer Einheit
auflosen und begegnen: Nationalsozia-
lismus und Theosophie“. Auch hier ist
seine Reserve deutlich: Der Nationalsozi-
alismus wurde zur Durchgangstufe zu
etwas ,hoherem™®. Dieser Text war zum
einen cine Karte im innertheosophischen
Machtpoker, in dem Verweyen den natio-
nalsozialistischen Theosophen mit marki-
gen Spriichen Paroli bieten wollte. Zum
anderen war er Ausdruck eines in diesen
]ghren nicht seltenen Versuches, NS-Posi-
tionen zu akklamieren, um durch eine
mehr oder weniger versteckte Umdeutung
d}e eigene Position zu wahren und als ver-
¢inbar mit der NS-Ideologie hinzustel-

Jen®. Dafl dies naiv war, wissen wir heute
besser als damals - aber dies ist eben der
Blick aus sicherer zeitlicher Distanz.

Verweyens Verhalten in den ersten
anderthalb bis zwei Jahren der NS-Herr-
schaft hinterlifit ein changierendes Bild:
Er versuchte, Gemeinsamkeiten mit dem
Nationalsozialismus zu identifizieren,
ohne aber alle NS-Positionen zu unter-
schreiben. Das strategische Element in
diesem Denken ist deutlich, aber die
inhaltlichen Ubereinstimmungen sind es
auch. Man kann seinen Kurs heute als
Feigheit verurteilen, mifite allerdings
auch sehen, dafl die Situation damals in
mancherlei Hinsicht ertriglich, vielleicht
sogar hoffnungsvoll scheinen konnte: Im
Gegensatz zu den Parteien und den
Gewerkschaften waren weltanschauliche
Vereinigungen wie die Theosophie zu die-
sem Zeitpunkt noch nicht verboten, nach
den kleineren Pogromen stand das grofle
Pogrom des Jahres 1938 (,Reichskristall-
nacht®) noch bevor, und die Vernichtung
des Judentums durch einen gigantischen
Massenmord war eine Entwicklung, an
die wohl damals kaum jemand geglaubt
hat. Und schlieflich mufl man auch fest-
halten, daf Verweyen nach 1934 auf
Gegenkurs  zum Nationalsozialismus
gegangen ist.

Verweyen hatte im Mai 1934 in Erfurt
einen Pyrrhussieg errungen. Nationalso-
zialistische Theosophen arbeiteten weiter
gegen ihn und suchten, ihn mit Hilfe der
Nationalsozialisten zu entmachten. Ver-
weyen wurde am 2. Februar 1935 von der
Gestapo vernommen. Auf einer Vertreter-
versammlung der Adyar-Theosophen in
Erfurt am 24. Mirz 1935 enthoben ihn

e—

By, - . oo - . R . . - . G«

24} egWEYen: Nationalsozialismus und Theosophie. Die Zitate finden sich auf folgenden Seiten: ,Heil ihm*“ S.
> »dlenende Hingabe® S. 3; ,Gemeinnutz*, S. 6; ), international / ,ibernatiopal® S. 12-14; Pazifisten®, S. 17;

AJuden* / JJudentum® S. 21; ,hohere Einheit®, S. 24.

X’)eyens »Lebensdrama®, S. 45 und S. 49*.

8
Zu Verweyens Ablehnung der nationalsozialistischen Rassenlehre und des Antisemitismus vgl. Schlette: Ver-

" Ahnlich Schlette, ebd., S. 45, der von dem illusorischen Versuch Verweyens spricht, dem Nationalsozia-

ISMUS setr G "
Us seine eigenen Positionen unterzuschieben®.
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seine Gegner des Amtes und wihlten Ege-
nolf von Roeder mit Uberwaltigender
Mehrheit zum neuen Generalsekretir.
Verweyen hatte gegen die nationalsoziali-
stischen Hardliner unter den Theosophen
verloren. Allerdings losten sich viele
Gruppen nach dieser Versammlung auf, es
diirfte also noch Anhinger auf Verweyens
Seite gegeben haben. Am 21. November
1935 gab der Vorstand der deutschen Sek-
tion der Leitung in Adyar seine Selbstauf-
16sung bekannt, am 20. Juli 1937 folgte
das staatliche Verbot aller theosophischen
Gesellschaften.

8. Verweyen als Katholik seit 1936
- und das theosophische Erbe

Verweyens Weg aus diesem Untergangs-
strudel der Theosophie in die katholische
Kirche liegt noch im Dunkeln. Wir wissen
wenig Uiber die ersten Schritte in Richtung
katholische Kirche Anfang der dreifliger
Jahre, und kaum etwas tiber das, was zwi-
schen seiner Entmachtung in der Theoso-
phischen Gesellschaft am 24. Mirz 1935
und dem 8. April 1936, als Verweyen wie-
der in die katholische Kirche eintrat,
geschah. Klar ist aber, dafl auch der
Wiedereintritt kein punktuelles Ereignis

war, sondern sich seit Anfang der dreig;_
ger Jahre in der Beschiftigung mit , kath,_
lischen® Themen vorbereitet hatte®. ¥],,
ist auch, dafl er ,katholische“ Linien in
seiner theosophischen Phase beibehiel,
Wenn man seine Aufsitze aus theosophi_
scher Zeit liest, springt der Befund in dj,
Augen, dafl seine Bilder, seine Beispiele,
seine Beziige auf das religiose Leben fag
ausschliefllich aus der katholischen Wel;
stammen. Der Protestantismus war ihpy
lebenslang fremd geblieben.

Mit der katholischen Rekonversion ende.-
ten (natirlich) Verweyens politische Pro-
bleme nicht. Er wurde von der Gestapo
iberwacht, konnte aber gleichwohi
weiterhin Vortrige halten und Publikatio-
nen verdffentlichen. Im Fruhjahr 193¢
verweigerte man thm zeitweilig die Aus-
stellung eines Passes — aber Verweyen
erreichte es, personlich bei Reichsminister
Wilhelm Frick vorsprechen zu kdnnen®,
Verweyen besafl wohl auch Beziehungen
zu einer weiteren Grofle in den héchsten
Fithrungskreisen des Nationalsozialis-
mus. Er soll Rudolf Hess tiber die Bonner
Lesegesellschaft gekannt und ihn geduzt
haben¥. Hess, der okkultistische Interes-
sen pflegte und diese in der Polykratie des

® Verweyen besafl zwar zeitweilig einen distanzierten, manchmal auch lehrerhaften, nie jedoch gehissigen
Tonfall gegeniiber der katholischen Kirche. Die Schritte der Anniherung bediirften einer genaueren Untersu-
chung. Schon 1932 beschiftigte er sich mit der katholischen Stigmatisierten, Therese Neumann aus Konners-
reuth (Klein: Querdenker, S. 51), 1933 publizierte er in ,Sanctificato nostra®, einer katholischen Zeitschrift firr
Priester, 1934 hatte er in Bonn eine Vorlesung iiber ,Nationalsozialismus und Katholizismus® angekiindigt
(Schlette: Verweyens ,Lebensdrama®, S. 45).

Auffillig sind dabei vor allem die Artikel in ,,Sanctificatio nostra“. Bereits im ersten Artikel von 1933 wurde er
von der Redaktion einleitend als ,,Abonnent und eifriger Leser der ,Sanctificatio Nostra™ bezeichnet (Redak-
tionelle Einleitung zu: Verweyen: Abwehr der Gottlosenbewegung, 398). Man kann diese Aufsitze als vorsich-
tige Anniherung an die katholische Kirche deuten, aber auch als Indiz fiir die Absicht lesen, Gemeinsamkeiten
im Rahmen des theosophischen Denkens aufzuzeigen.

Allerdings hat die Beschiftigung mit der Christentumsgeschichte in diesen Jahren noch andere Facetten, etwa
im Interesse an den Gemeinsamkeiten der christlichen Konfessionen, das sich in seinen Besprechungen von
Dokumenten der christlichen Konfession zeigt: Verweyen: Rez. Fabricius, Corpus Confessionum (1929), und
nochmals 1931 (mit der Begriindung, im Sinn des zweiten theosophischen Prinzips mit der Lektiire den Reli-
gionsvergleich zu beférdern). In beiden Besprechungen monierte Verweyen das Fehlen der Liberal-Katholi-
schen Kirche.

% Klein: Gottsucher, Kap. 2.6 / S. 34. Auf den 7. September 1936, also mitten ins ,Niemandsland“ zwischen
Theosophie und katholischer Kirche, datierte Verweyen das Vorwort zu , Welt und Welten®, ein Buch, das aus
Vorlesungen an der Bonner Universitit, wo er bis 1934 gelehrt hatte, entstanden sein soll. Vom Genus her han-
delt es sich hier nicht um Weltanschauungsliteratur, sondern um philosophische Reflexionen. Im Druck hat er
zumindest die Bemerkung zu Lourdes als ,,Suggestivzentrum grofiten Stils“ stehen lassen (S. 166).

) Roeloffs: Interview, S. 11. '
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pationalsozialistischen Machtapparates auch
sicherte, hat moglicherweise — aber dies miis-
sen weitere Forschungen klaren — auch ge-
holfen,Verweyens Existenz als Vortrags-
redner zu sichern. Denn Verweyen konnte —
und dieses Faktum ist in dem hochkontrol-
lierten NS-Staat bemerkenswert — bis 1941
in Deutschland herumreisen®. Jedenfalls
endete, als Hess am 10. Mai 1941 nach Eng-
land flog und Heinrich Himmler sich teil-
weise des Hess’schen Erbes, darunter auch
der okkultistischen Segmente, bemachtigte,
auch Verweyens Freiheit. Im Rahmen der
JAktion gegen Geheimlehren und soge-
nannten Geheimwissenschaften®, die Hey-
drich am 9. Juni 1941 anordnete, wurde auch
Verweyen verhaftet.

Der darauf folgende letzte Lebensabschnitt
gehort nicht mehr unter die Uberschrift
,Verweyen als Theosoph“, zumindest inso-
weit Verweyen nicht mehr Mitglied der
Theosophischen Gesellschaft war und sich
primir als Katholik verstand. Doch gleich-
zeitig weifl jeder, dal man sein Leben nicht
von einem auf den anderen Tag neu fiihrt:
Jede Konversion transformiert Elemente
der vorangegangenen Lebensabschnitte,
Jede neue Identitit ist immer eine Verbin-
dung von Altem und Neuem. Das gilt auch
fir Verweyen. Er trug sein theosophisches
Erbe als Katholik mit sich, und in ,Heim-
kehr hat er dariiber — das wurde in den
vergangenen Kapiteln klar — auch sehr offen
geredet. Es ist nicht mehr Gegenstand die-
ses letzten Kapitels, Verweyens Aktivititen
inder katholischen Kirche, seine biographi-
Schen Erwartungen, seine Deutungen der

Konversion oder seine Theologie in der
katholischen Zeit angemessen darzustellen.
Hier geht es nur noch um eine Frage, auf
die ich mit vier Thesen vorliufige Antwor-
ten zu geben versuche: Welche Traditionsli-
nien ziehen sich von der Theosophie in
Verweyens katholische Existenz?

(1) Als Verweyen 1936 wieder in die
katholische Kirche eintrat, war die grofie
Licbe seiner letzten zehn Jahre, die Theoso-
phische Gesellschaft Adyar, unter dem
Druck der Nationalsozialisten und an ver-
einsinternen Querelen zerbrochen. Man
kann vermuten, dafl diese chaotischen und
ihn personlich krinkenden Vorginge seine
Lésung von der theosophischen Weltan-
schauung beférdert haben. Diese Distan-
zierung ist seit etwa 1932 zu beobachten.

(2.) Der Weg aus Verweyens idealistischer
Frommigkeit und der Bruch mit seinem
Positivismus lief iiber die Theosophie. Thr
verdankte er eine christologische From-
migkeit, Erfahrungen mit der Meditation
oder seine Theologie der Sakramente.
Verweyen besafl die Grofle, dies nicht zu
verdringen, und in ,Heimkehr“, um ein-
schligige Auflerungen zu wiederholen,
hat er offen gestanden, dafl die Theoso-
phie die ,Briicke® zum Katholizismus
war: ,Dies alles kénnte ich mir aus mei-
nem religiésen Werdegang nicht fortden-
ken.“ (HK 165)

(3.) Fiir Verweyen war theosophisches und
katholisch-theologisches Denken in wichti-
gen Bereichen kompatibel. Schon als Theo-

88) 1
i ?:}?S‘muﬁ nicht bede}xtet haben, daf§ Hess oder seine SteH.e Verweyen direkt deckte. Die Akten des Reichssi-
rs eitshau?tamtes hinterlassen nach einer ersten Durchsicht den Eindruck, daf Verweyen im Machtkampf
B ;e len, dle' Verweyen beobachteten, lange auch durch das interne I.iompetgnzgerangel geschiitzt war. Dazu
im]s er Legahsmps in den NS-Verwaltungsstell en. .In Reakuoq auf ein Schrelbcq vom 9.12.1940 hief§ es noch
[fﬁgel(liuar 1941 seitens der ,,Hau_ptstelle I_(ulturpol1tlsche§ Arc_hlv“, man habe ,keine Handhabe®, ,,gegen Vor-
stelle Keslprofess_‘qr Verweyen, die von privaten Konzertdirektionen vcragstaltet werden, vorzugehen® (Haupt-
erlin Ilijturpolmsches Archiv, Antwort an das AmtADcutschcs Volksbildungswerk, 20.1.1941; B.undesarchlv
iahr 1‘3365 15/32, BL 17). Im »Kulturpolitischen Archiv be'obachtete man Verweyen spitestens seit dem Fruh-
instufre als man 1hn als ,,Dunkglmann iibelster _Sorte“ mit _starken katholischen und okkulten Ne%gungep“
15/255(Kulturpohtlsches Archiv, Antwort an die Abteilung Vortragswesen, 23.4.1936; Bun{lesarchlv Berlin,
b sicl, 6, BL. 61). Schon hier hat man drei Segmente der NS-internen Machtkonstellation beisammen, und es

'Cher noch weitere.
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soph hatte er 1929 Leadbeaters ,Wissen-
schaft der Sakramente® als Buch gelobt, das
,auch bei Rémisch-Katholischen Theolo-
gen die verdiente Aufmerksamkeit finden®
werde”. Manche Unterschiede zum theoso-
phischen Denken hat er realisiert (etwa hin-
sichtlich der Reinkarnation), andere nicht
gesehen (etwa die Rolle des Subjektes in der
Sakramentenlehre). Seine Autobiographie
des Jahres 1941 kann man vor diesem
Hintergrund auch als Versuch lesen, die
Aneignung und Ablehnung von wichtigen
Dimensionen der theosophischen Tradition
zu begriinden. Seine Kritiker sind ihm darin
nicht immer gefolgt. Katholischerseits
machte man ihm die theosophische Zeit
offenbar nicht besonders zum Vorwurf®,
die Nationalsozialisten tm Reichssicher-
heitshauptamt hingegen trauten 1937 der
katholischen Rekonversion nicht, wie man
bei der Lektire von Verweyens Buch
»Zuriick zu Christus“ zu Protokoll gab:
Verweyen sei ,innerlich der Freimaurerei
und Theosophie treugeblieben“”.

(4.) Eines der existentiell bedeutsamsten
Erbstiicke der theosophischen Zeit war
Verweyens Selbstverstindnis der priester-
lichen Berufung. Es ist bemerkenswert,
dafl er 1941 in ,,Heimkehr*, als die Gesta-
po schon auf die Liberal-Katholische Kir-
che zugriff, diese priesterliche Zeit offen
geschildert hat. Hier machte er sich (wie
auch in den Beziigen auf die Theosophie)

 Verweyen: Rez. Leadbeater, Die Wissenschaft der Sakramente, S. 88.

angreifbar, und trotzdem hat er iibe
Dimension ausfihrlich und offep ., .
tet. In ,,Heimkehr beschrieb er Seinerlc.h"
sterliches Wirken in vorsichtigen Wgrne‘
als das Geheimnis seiner Biographie (tie
andere Menschen zumindest geahnt’h..as
ten (HK 184f), und in vielen ande:t‘
Auflerungen hat er sich als Menschep, d:rn
gestellt, der seine priesterliche Aufc'ab‘
ernstnahm. Seit 1933 hatte er in dep Krtiﬁ
keln in der katholischen Priesterzeitschrift
,Sancitficatio nostra“ Position ayf der
Grenze zwischen Theosophie und Kah,,.
lizismus bezogen, und, unterstiitzt von
den beiden Franziskanern Paschalis
Neyer und Wendelin Meyer, die Hofs.
nung gehegt, als katholischer Priege,
amtieren zu konnen” Die Grundlage
erblickte er in seiner liberal-katholischey
Weihe, die auch nach katholischem Ver-
stindnis durch die altkatholische Tradi
tion in der apostolischen Sukzession stehy,
eine solche Weihe ist in katholischem Ver-
standnis giiltig, aber nicht rechtmifig»,
Fiir ithn stellte sich die Frage nach der
rechtlichen Moglichkeit eines priester-
lichen Lebens nicht vordringlich, er emp-
fand es, soweit die schwierige Quellenlage
seiner letzten Lebensjahre ein Urteil
zuliflt, schlicht als seine Berufung. So ver-
stand er sich auch im Konzentrationslager
vielen Quellen zufolge als Priester und
verhielt sich als Seelsorger™.

T diese

% Bei Klein: Gottsucher, Kap. 3.2.2 / S. 83-85, sind fiir die Zeit bis 1945 zumindest keine dementsprechenden
Belege im Wortlaut angefiihrt, ebensowenig fiir die Nachkriegszeit (dies.: Querdenker, 55f.). Moll: Verweyen,
S. 471f., weifl um Verweyens theosophische Zeit, problematisiert sie aber aus theologischer Perspektive nicht.
" Sicherheitsdienst des RFSS, SD Hauptamt: Bewertung von Verweyens Buch Zuriick zu Christus, 1937;.
Bundesarchiv Berlin, ZA VI 3065, Akte 2, S. 29. Auerdem kritisierte man die ,pazifistischen und internatio-
nalistischen Stellen des Buches® und Verweyens ,Berufung auf Juden®. :
" Belegstellen bei Schletre: Verweyens ,Lebensdrama®, S. 47f. Ubrigens hatte er auch in dieser Zeitschrift an
dem Ideal des Dienstes, das er als Theosoph starkgemacht hatte, festgehalten und vor der ,Uberbetonung per-
sénlicher Autoritit* gewarnt (Verweyen: Das Selbstbewufitsein des Priesters, S. 450), aulerdem vor der Sepa-
rierung des Klerus gewarnt: Es gebe viele ,priesterliche Menschen — mit oder ohne Weihe® (ebd., S. 449).

» Uber weitere mégliche Komplikationen, etwa angesichts der theosophischen Elemente seiner dogmatischen
Positionen, hat sich Verweyen, soweit bekannt, keine Gedanken gemacht; vermutlich war er sich einiger gra-
vierender Unterschiede nicht bewufft. Auch seine Ehen und Ehescheidungen sah er vermutlich nicht als Pro-
blem, da Verweyen wohl nie kirchlich geheiratet hatte (vgl. Klein: Gottsucher, Kap. 3.3.1/S. 82).
 Informationen dazu bei Klein: Gottsucher, Kap. 3.3.1 /S. 81f.

66



9, Verschlungene
Wege und gerades Leben

Eine beliebte Frage der Verweyen-For-
schung lautet: War Verweyen in der
katholischen Kirche am Ende seiner Wan-
derung durch die Weltanschauungen
angekommen oder war dies nur eine wei-
tere Zwischenstation? Ich habe dazu
natiirlich auch eine Meinung®, aber diese
Frage ist nicht nur spekulativ, sondern
lenkt auch von interessanteren Dimensio-
nen seines Lebens ab. Wenn man sich mit
einer Biographie beschiftigt, dann auch
immer mit der Frage, was lingst Verstor-
bene mit unseren Lebensliufen zu tun

haben.

In dieser Perspektive ist Verweyen ein
Wanderer zwischen Weltanschauungen.
Dies war in der Weimarer Zeit noch
bemerkenswert, heute ist die vielpolige
Prigung religivser Biographien fast ,nor-
mal“. Vor hundert Jahren, als man meist
von der Wiege bis zur Bahre katholisch
blieb, begab sich Verweyen auf die Suche
nach einer religisen Heimat und scheute
auch keine verschlungenen Wege, um ein
gerades Leben zu fithren. Insofern ist Ver-
Weyen in eminenter Weise ein Zeitgenosse
unseres 21. Jahrhunderts, denn die Dyna-
I?Hk des Lebens, in dem sich weltanschau-
h.d.le Elemente aus unterschiedlichen Tra-
ditionen verbinden, hat in den letzten

Jahrzehnten eine ungeahnte Bedeutung
erhalten,

Von . .
] O einer Vielzahl von Kontexten blieb
ster katholische fiir Verweyen der wichtig-
e & g 3 1
»aber er erganzte und verianderte diesen

9
1 .
ch hahe es fiir wa
Tund ist £y
Seine Eng,
ONverg;

Lebensfaden. Die Theosophie machte fiir
Verweyen eine katholische Tradition, die
er lingst abgeschrieben hatte, wieder
denkbar und glaubbar, aber sie verinderte
zugleich den Glauben seiner Jugend tief-
greifend. Verweyen war wieder Katholik,
aber mit einer theosophisch eingefirbten
Katholizitdt.

Verweyen ist auch eine exemplarische
Existenz, insoweit er ein ,synkretisti-
sches“ Weltbild schuf, also unterschiedli-
che Traditionen mischte. Er tat dies zu
einer Zeit, als die katholische Theologie
mit der Neuscholastik noch ein ,festge-
figtes“, wie auf Ewigkeit angelegtes
Gebiude ihrer Lehre besaf}, und die pro-
testantische Theologie im Gefolge Karl
Barths die eine Offenbarung gegen die
Vielfalt religioser Erfahrungen ausspielte.
Heute sind wir eher gewohnt, mit ,patch-
work“-Identititen umzugehen, heute wis-
sen wir aus der religionssoziologischen
Forschung wieder stirker, dafl Religionen
und religiose Haltungen immer synkreti-
stische Gebilde sind, aber damals war das
eben noch anders. Auch das Christentum
hat in der Verbindung von jiidischem und
griechischem Denken in der Antike oder
von hermetischem und biblischen Denken
in der Renaissance unterschiedliche Tradi-
tionen verschmolzen, und eben das ereig-
net sich auch heute wieder. Verweyen
steht dabei fiir die Verbindung von Chri-
stentum und Esoterik in Gestalt der The-
osophie. In religionswissenschaftlicher
Perspektive geht es dabei um die Frage,
wie er diese Bereiche miteinander kombi-
nierte, in theologischer Perspektive steht
die normative Frage im Vordergrund,

hrscheinlich, dass Verweyen nicht ein zweites Mal konvertiert wire. Der gewichtigste
rmich die Konstuktion seiner Vita in ,,Heimkehr®, in der er wie sonst nie zuvor Rechenschaft iiber
Chﬂldung der Zugehérigkeit zu einer Weltanschauungsgemeinschaft abgelegt hat und in der er seine

kathlig ﬁnen mit einem &ffentlichen Zeugnis dokumentierte. Auch Verweyens Verklammerung mit seiner
C - - . c. N B . B
.°°0en Jugend und thren offenbar starken emotionalen Bindungen scheint mir ein Argument fiir eine

endgu].tige Bindun

8en, Jdie sch
SCheint i

g zu sein. Aber selbstverstindlich, wir wissen es nicht, gerade angesichts der vielen Wendun-
on hinter Verweyen lagen. Thm sind auch weitere Wendungen zuzutrauen; ein ,Risikofaktor®
sein, unter anderem die mogliche Ablehnung einer Titigkeit als Priester in der katholischen Kirche zu
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welche FElemente der Theosophie im
Horizont katholischen Denkens mit dem
Christentum vereinbar sind.

Wir sollten dabei nicht zu sehr an Ver-
weyens Grenzen und die Schwichen sei-
ner Argumentation denken. Im Jahr 2106
wird man iiber die meisten unserer Uber-
legungen zu religiosen Fragen wohl
nurmehr miide licheln ~ wenn sie denn
iiberhaupt noch jemanden interessieren.
Theologische Antworten haben nur selten
eine Geltung auf Dauer, meist liegt die
Halbwertszeit bei wenigen Jahren. Hier
hilft die Kritik an Verweyen, ein krit-
sches Verhiltnis zu den Grenzen unserer
eigenen Weltsichten und zu unseren
Abhingigkeiten von Kontexten zu finden.
Man kann heute leichthin sagen, daf§ Ver-
weyen ein theologischer Laie blieb, aber
die wichtigste Nachricht dieser Feststel-
lung ist die Aufforderung, auf die Suche
nach unseren eigenen Grenzen zu gehen.
Wir ahnen meist gar nicht, wo unsere
Beschrinkungen liegen oder unter wel-
chen Bedingungen wir denken.

Verweyen hat in vielerlei Hinsicht eine
Weltanschauung hinterlassen, die Patina
angesetzt hat. Das theosophische Evolu-
tionsdenken ist heute ebenso weit weg wie
die FEuphorie, einen archimedischen
Punkt hinter oder in allen Religionen fin-
den zu konnen. Aber trotzdem hat die
Theosophie Verweyen auf einem Lebens-
weg begleitet, der zu einer Haltung
gefiihrt hat, die wir mit Respekt wahrneh-
men sollten. Die Berichte aus dem Kon-
zentrationslager Bergen-Belsen  zeigen
einen Menschen, der aus seiner religidsen
Motivation heraus Menschlichkeit in der
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Holle gelebt hat. Dies fordert, Nachsicj,
mit vielen Eigenheiten und SChWﬁchet
Verweyens zu haben. In katholischey Pe:
spekrive heifit das, auch mit solchen Seiten
langmiitig umzugehen, die ihn aus dem
katholischen Lehrkonsens herausgefi,,
und ihn zu einem ,Hiretiker gemyep,
haben. Wir ‘kénnen in der Gegenwart oft
nur schwer unterscheiden, wo es lohpe
das Unkraut wachsen zu lassen und w(;
wir es ausreiflen miissen. Aber erstmy]
sollten wir warten (Mt 13,30).

Schliellich bietet Verweyen ein Beispie|
fiir eine Haltung, die irenisch mit den Le;.
denschaften der eigenen Vergangenhej
umgeht. Er hat sich weder als Theosoph
iiber seine Vergangenheit als Freimauerer
oder Monist oder Katholik despektierlich
geiuflert, noch als Katholik seine theoso-
phische Zeit verdammt. Hier besafl Ver-
weyen eine Grofle, die Konvertiten oft
nicht eignet, weil deren neue Identitit
hiufig davon lebt, die alte moglichst
schlecht zu machen. Verweyen fand in
bemerkenswerter Weise zu einem grofi-
herzigen Umgang mit der Theosophie. In
Heimkehr® ist kaum etwas von der bie-
derbiirgerlichen Vereinsarbeit, von der
intellektuellen Diirftigkeit vieler theoso-
phischer Schriften oder von den malizi-
sen Auseinandersetzungen unter den
Theosophen in der NS-Zeit die Rede.
Verweyen deutet einiges an, das meiste
verschwieg er. Verweyen rechnet 194
nicht mit der Theosophie ab, obwohl
genau das die Strategie der Vergangen-
heits ,bewiltigung® vieler Konvertiten in
der brauen Zeit war. Alles, was er in
L Heimkehr* beschrieb, erscheint in einem
milden Licht. Das hat Grofe.
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