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Vorwort

Es ist durchaus iiblich, dafl von der Konzeption zur Fertigsiellung eines wissen-
schaftlichen Sammelbandes einige Zeit verstreicht. Im Falle unseres nunmehr vor-

. liegenden Buches jedoch war die Wartezeit fiir Autoren und Publikum iber Ge-

biihr lang, so dafl einige Anmerkungen notwendig erscheinen.

Die Idee zu diesem Buch geht auf eine Reihe von Tagungen zuriick, die nach
Anregung und unter der konzeptionellen Leitung der Herausgeberlnnen zwischen
1991 und 1995 stattgefunden haben. Diese Konferenzen versamhmelten eine )ewexls
etwas anders zusammengesetzte Gruppe junger WissenschaftlerInnen, die in ver-
schiedenen Disziplinen mit der Erforschung neuer Religionen seit 1900 und an-
grenzender Forschungsfelder befaflt waren. Erklirte Absicht dieser Treffen war
es, die in ihren ,Heimatdisziplinen‘ in der Regel mit derartigen Themen isolierten
Kolleglnnen zusammenzubringen, offene Forschungsfragen und ungeloste Prob-
leme offen zu diskutieren, Informationen gezielt auszutauschen und jenseits einge-
fahrener akademischer Gepflogenheiten und Hierarchien den wissenschaftlichen
Nachwuchs interdisziplinir zu vernetzen. So entstand der informelle Arbeitskreis
zur Geschichte neuer Religiositit im 20. Jabrbundert, dessen ehemalige Mitglieder
sich seitdem immer wieder auch anlifilich anderer Publikations- und Tagungspro-
jekte zusammengefunden haben. Insofern hat das ehemalige Konzept unserer Ta-
gungen gegriffen und man kann den vorliegenden Band als Zeugms gelungener in-
terdisziplinirer Wissenschaftskultur lesen.

Das vorliegende Buch war seit Anbeginn nicht als Tagu gs- sondern als The-
menband konzxplert, es lief} deshalb so lange auf sich warten, weil zu einigen fun-
damentalen privaten und beruflichen Verinderungen im Leben der Herausgeber
eine - teils drgerliche, teils unnotlge - Odyssee des Bandes dqrch mehrere Verlage
kam. Umso dankbarer sind wir dem Verlag Komgshausen & Neumann fiir sein
Interesse und die kooperative Zusammenarbeit. Wenn einige der Beitrige einen
nicht ganz aktuellen Forschungsstand reflektieren, so liegt das an diesen Verzége-
rungen.

Den AutorInnen danken wir fiir ihre Geduld mit uns und der Hartnickig-

- keit, mit der sie an unserem gemeinsamen Buchprojekt festgehalten haben. In

zahllosen Gesprichen der letzten Jahre iiber Konzeption und Inhalt des Bandes
konnte dieser nur gewinnen. Verantwortet wird er in Konzeptlon und Redaktion
jedoch allein von den HerausgeberInnen.

Ohne das Engagement der MitarbeiterInnen am Nordeuropa-Institut der
Humboldt-Universitit Thomas Mohnike, Heike Peetz und Frauke Stuhl wire
dieser Band so schnell und gut nicht fertig geworden. Der teilweise sogar unent-
geltliche Einsatz junger SkandinavistInnen fiir ein Buch iiber ,arteigene* Religio-
nen in Deutschland und deren soziopolitische Bedingungen seit 1900 kann nicht
hoch genug eingeschitzt werden, zumal ein solches Engagement nicht unbedingt
der Qualifikation in Kernbereichen des eigenen Faches dient.

Wir hoffen, mit diesem Band eine aktuelle und engagierte Diskussion anzu-
stoflen bzw. weiterzufiihren.

Stefanie von Schnurbein, Justus H. Ulbricht Berlin/Jena, Mirz 2061




HELMUT ZANDER

. Anthroposophische Rassentheorie
Der Geist auf dem Weg durch die Rassengeschichte

1. Rudolf Steiner, Anthroposophie, Religion

Rudolf Steiner ist die Schliisselfigur der Anthroposophie. Er war Griinder der An-
throposophischen Gesellschaft, wurde ihr Organisator und ist bis heute als Spiritus
rector ihre weitgehend unkritisch rezipierte Autoritit. Seine ,Erkenntnisse”
ibersinnlicher Welten“ begriinden das Selbstverstindnis der Anthroposophie,
einschliefflich ihrer rassentheoretischen und vélkerpsychologischen Implikate, die
weiterhin Geltung besitzen - auch wenn vieles heute nicht mehr demonstrativ
vorgezeigt wird.

Steiner wurde 1861 im kroatischen Kraljevec geboren und verbrachte seine
Kindheit in Niederdsterreich, nahe der ungarischen Grenze', méglicherweise in ei-
ner ‘Atmosphire, in der die Spannungen mit Ungarn deutschnationale Haltungen
forcierten. 1879 zog der 18jihrige fiir mehr als zehn Jahre in die Vielvslkerstadt
Wien, anschlieflend war er in Weimar acht Jahre lang Mitarbeiter an der Edition
der naturwissenschaftlichen Werke Goethes. Nach dem Scheitern akademischer
Pline und einer Phase als bekennender Nietzscheaner iibernahm er 1897 die Re-
daktion einer Berliner Literaturzeitung. Aus der Berliner Bohéme wechselte er
1900 in die Theosophie und avancierte 1902, mit gut 40 Jahren, zum ersten Sekre-
tir der deutschen Sektion der Theosophischen Gesellschaft Adyar, aus der 1912 die
Anthroposophische  Gesellschaft entstand. Die theosophischen Gehalte seiner
Weltanschauung hat Steiner beibehalten, signifikanterweise steht heute an vielen
Stellen in der Gesamtausgabe von Steiners Schriften ,Anthroposophie, wo zuvor
» Theosophie® zu lesen war. Nach dem Ersten Weltkrieg erodierte die Plausibilitit
dieser bildungsbiirgerlichen Esoterik, erst jetzt griindete er die Praxisfelder aus,
die das Bild der Anthroposophie heute bestimmen: Waldorfpidagogik (1919),
anthroposophische Medizin (seit 1920), Christengemeinschaft (1922) oder
biodynamischer Landbau (1924). Aus den 25 theosophisch-anthroposophischen
Jahren seines Lebens (11925) und den wihrenddessen gehaltenen Vortrigen, fast
6000 an der Zahl, stammt der gréfite Teil seiner vélkischen Theorieelemente.?

1 Zur Biographie Steiners vgl. Gerhard Wehr: Rudolf Steiner. Leben, Erkenntnis, Kulturim-
puls. Miinchen *1987; Christoph Lindenberg: Rudolf Steiner. Eine Biographie. 2 Bde., Stuttgart
1997. Zur Anthroposophie als erste Einfiihrung Peter Briigge: Die Anthroposophen. Waldorf-
schulen, Biodynamischer Landbau, Ganzheitsmedizin, Kosmische Heilslehre. Reinbek 1984.

2 Die Werke Steiners sind zumeist nach der Rudolf Steiner Gesamtausgabe, Dornach 1955ff.,
abgekiirzt GA, zitiert. Aufgrund von Umstellungen und Neupaginierungen gebe ich die jeweils
benutzte Ausgabe an: GA 8/1976; GA 9/1987; GA 11/1986; GA 13/1977; GA 18/1985; GA
24/1982; GA 30/1961; GA 31/1966; GA 32/1971; GA 33/1967; GA 34/1987; GA 39/1987; GA
53/1981; GA 54/1983; GA 55/1983; GA 56/1985; GA 64/1959; GA 65/1962; GA 95/1990; GA
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Der Kern dieses uniiberschaubar scheinenden [Weltanschauungskomplexes
138t sich vielleicht am leichtesten von seinem Gegner her verstehen. Dem Materia-
lismus wollte er eine spirituelle Weltanschauung entgegensetzen, in der von der
kosmischen Geschichte bis zum Leben und Sterben des Menschen, von der Oko-
nomie bis zur Medizin geistige, Jibersinnliche* Krifte die Welt der Menschen
bestimmen sollten. Auch die Rassentheorie ist ein Derivat dieses spirituellen An-
satzes. All dies sollte von einer ,monistischen® , Weltanschauung® gesteuert wer-
den, die der Pluralitit von Religionen und Weltanschauungen, von Strémungen
der Vergangenheit wie der Gegenwart ihren Ort zuweisen sollte. In dieser Per-
spektive wird der zweite Pol sichtbar, gegen den Stkiner seine Weltanschauung
konzipierte: Die Pluralisierung der europiischen Gesellschaften um 1900, der er
die Aufhebung des scheinbar bedrohlichen, vermeintlich alles nivellierenden Rela-
tivismus in einer theosophischen Harmonie anbot.

Wenn innnerhalb der hier vorliegenden Aufsitzsammlung die anthropo-
sophische Rassentheorie nicht nur als Komplex sikularer weltanschaulicher In-
halte verstanden, sondern auch unter die Religionen eingereiht wird, ist dies
bégriindungsbediirftig, da Steiner es abgelehnt hat, Anthroposophie als Religion
zu betrachten (z.B. GA 104,12) und die um 1900 vielfach iibliche Gleichsetzung
von Weltanschauung und Religion durch die Aufhebying von Religion in Weltan-
schauung zu umgehen versuchte. Die Aufenwahrpehmung ist Steiner in der
nicht-religisen Interpretation der Anthroposophie gleichwenig gefolgt wie hin-
sichtlich ihrer Reduktion auf eine Methode, die ‘Steiner in seinen spiten
Lebensjahren vorgeschlagen hat. Auch mir scheint die Einordnung unter die
Religionen grundsitzlich legitim, insofern Steiner in der Durchfithrung seines
Systems die klassischen Fragen der theologischen Enzyklopidie - Konstitution
der Welt, Stellung des Menschen, seine Relation zu Gott/dem Gértlichen - beant-
wortet. Dafl er innerhalb dieses Systems eine Christologie oder religidse Schulfei-.
ern entworfen hat, liegt in der Konsequenz dieses Ansatzes.’ In dem ausgreifenden
religidsen Spannungsbogen seines Weltanschauungsentwurfs, der Emanationsge-
schichte des Gottlichen (oder Geistigen, wie Steiner synonym sagt), steht auch
seine Rassentheorie; auch sie ist in Steiners DPerspektive ein Teil der
Manifestationsgeschichte des Goulichen.

99/1985; GA 100/1981; GA 103/1981; GA 104/1985; GA 104a/1991; GA 105/1983; GA
107/1979; GA 121/1982; GA 126/1975; GA 129/1977; GA 131/1982; GA 148/1985; GA
157/1981; GA 158/1968; GA 171/1984; GA 174/1983; GA 174a/1971; GA 174b/1974; GA
176/1982; GA 191/1983; GA 212/1978; GA 2632/1990; GA 300b/1975; GA 348/1983; GA
349/1980. Andere oder abweichende Ausgaben werden in den Fufinoten bibliographiert.

3 Dazu Vgl Klaus von Stieglitz: Die Christosophie Rudolf Steiners. Voraussetzungen, Inhalt
und Grenzen. Witten a.d. Ruhr 1955.
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2, Der Fundus des 19. Jahrhunderts: Der Volksbegriff zwischen Biologie und
Kultur

Die Tradierung der Rassenlehre Steiners durch die Anthroposophische Gesellschaft
hat ein Theoriegebiude in die Gegenwart ,gerettet, das einem heute fast verges-
senen Diskurs verhaftet ist.* Wesentliche Denkoptionen fiir die Rassentheorie des
19. Jahrhunderts wurden in der Aufklirung formuliert: Die Aufgabe des Mono-
genismus etwa ermdglichte das Postulat einer Mehrzahl von Grundrassen und de-
ren Hierarchisierung und hob, so Isaak de Peyrére 1655, mit der Zuordnung der
»Priadamiten® (die vor Adam und Eva .in Amerika, das in der Bibel nicht vor-
kommt, gelebt haben soilen) zu den Tieren die Einheit der Menschheit gegeniiber
der christlichen Tradition auf; mit Buffons Systematik von 1749 wurden die Men-
schenrassen neben die Tierarten eingeordnet, ihnen damit angenihert und der
Typologisierungswut des 18. Jahrhunderts unterworfen. Die europiische Erobe-
rung der Welt diirfte als Katalysator eines Uberlegenheitsgefiihls gewirkt haben,
so dafl rassistische AuRerungen auch bei Protagonisten der Aufklirung auftauchen
(z.B. bei Voltaire) und am Beginn des 19. Jahrhunderts in betrichtlicher Schirfe
vorlagen (deutlich bei Hegel). Zentrale Begriffe ,vélkischer” Ideologien wurden
am Ende des 18. Jahrhunderts ins Deutsche transferiert: Der Rassebegriff war
Mitte des 18. Jahrhunderts aus dem Franzosischen eingebiirgert worden, ,Volks-
geist” ist 1783 erstmals belegt (Hegel), ,Volksseele“ 1796 (Herder), und die Rede
vom ,Volkskdrper (1845) markiert die Biologisierung der bis dato stark von
nicht-materiellen Metaphern bestimmten Terminologie der Volks- oder Vélker-
kunde.

Exemplarisch fiir das Dispositiv der zu Beginn des 19. Jahrhunderts vorlie-
genden und bis auf Steiner fortwirkenden rassentheoretischen Versatzstiicke ist
Hegels Volksgeistiehre. Fiir ihn ist die , Weltgeschichte*

die Darstellung des gttlichen, absoluten Processes des Geistes in seinen héchsten
Gestalten, dieses Stufenganges, wodurch er seine Wahrheit, das Selbstbewufltseyn
iiber sich erlangt. Die Gestaltungen dieser Stufen sind die welthistorischen Volks-

4 Dazu Eno Beuchelt: Ideengeschichte der Vélkerpsychologie. Meisenheim am Glan 1974;
Urs Bitterli: Die ,Wilden“ und die ,Zivilisierten®. Grundziige einer Geistes- und Kulturge-
“schichte der europiisch-iiberseeischen Begegnung. Miinchen 21991; Werner Conze u. Antje
Sémmer: Rasse. In: Geschichtliche Grundbegriffe, Bd. V, Stuttgart 1984, S.135-178; Ruth
'Rémer: Sprachwissenschaft und Rassenideologie in Deutschland. Miinchen 21989; Peter Wein-
igart, Jiirgen Kroll u. Kurt Bayertz: Rasse, Blut und Gene. Geschichte der Rassenhygiene in
|Deutschland. Frankfurt a.M. 1988; Christina Maria Schneider: Wilhelm Wundts Vélkerpsycho-
logie. Entstehung und Entwicklung eines in Vergessenheit geratenen wissenschaftshistorisch re-
levanten Fachgebietes. Bonn 1990; Walter Demel: Wie die Chinesen gelb wurden. Ein Beitrag
:zur Prithgeschichte der Rassentheorien. In: Historische Zeitschrift 255, 1992, S. 625-666; Rein-
hart Koselleck: Volk, Nation, Nationalismus, Masse. In: Geschichtliche Grundbegriffe, Bd. VII,
‘Stuttgart 1992, S. 141-431,

5  Erstnachweis fiir dieses Jahr in: Deutsches Warterbuch von Jacob Grimm und Withelm
Grimm, Bd. 26, Leipzig 1951, Sp. 486,
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geister, die Bestimmtheit ihres sittlichen Lebens, ihrer Verf@ssung, ihrer Kunst, Re-

i |
ligion und Wissenschaft.* ]

Lange vor der biologisch begriindeten Evolutionslehre lq"g damit ein Fo.rtscl.xr.ltts-
modell vor, das eine wertende Differenzierung von Rassen r'lac'h 1hre‘m jeweiligen
Entwicklungsstand ermdglichte. Hegel betrachtete z'warLbexspxelswelse S“chwarze
wie Weile als vernunftbegabte Menschen’, hielt Je'do‘ h Z,de:n Neger® in der
Perspektive seiner eigenen Vorstellung von Sittlichkeit f{iir einen defizienten Ver-

treter des Genus humanum: i
Von aller Ehrfurcht und Sittlichkeit, von dem was Gefiihl l{"te.iﬁt m\{ﬁ man abstrahi-
ren, wenn man ihn [,den Neger®, H.Z.] richtig auffassen will; es ist nichts an das

Menschliche Anklingende in diesem Charakter zu finden.* |

Eine Dynamisierung der rassentheoretischen Debatte ind‘iizierte s?it d"er Mltte.des
19. Jahrhunderts die Etablierung des Diskurses Vélkerp ychologle, fiir c.ien nicht
zuletzt die 1860 begriindete Zeitschrift fiir Vélkerpsyc:bologze und. Spmcbw'zssenschz‘zﬁ
stand’ Wurden Rassendifferenzen von sprachwxssen&chafthcher. Seite S.()Zlal
begriindet, setzte sich zum Ende des Jahrhunderts immer st"a'rkffr die blqlogxschfe
Fixierung von ,Rassen“merkmalen durch: Die weit iiber .dl.e BlOlOglC. hinausrei-
chenden Wirkungen der Evolutionstheorie (Darwins ([lJrzgz'n of.Specz.es erschien
1859), die Moglichkeit der Identifizierung von Merkmalen im blologxsc'h_en Erb-
gang, die Entwicklung der Zellbiologie vor der Jahrhihndert\.vende, dle'Entde-
ckung der Chromosomen im Jahr 1900 upd‘ dle. an‘sghhefSende
molekularbiologische Theorie der Vererbung fithrten zu einer on.logfs%erung der
Anthropologie, die sozialwissenschaftliche Aspekte vielfach marginalisierte. Kul-

" turelle Aufstiegs- und Verfallstheorien wurden mit sozialdarwinistischen Deter-

minismen kombiniert. Dafiir stehen um 1900 Minner wie Houston §tewart
Chamberlain oder Joseph Arthur Comte de Gobinf:au, der etwa Mitte dz‘z‘s
19. Jahrhunderts von ,der schonsten menschlichen \./arletit“., fier ,,welfSe.n Race®,
geschwirmt hatte.® Wilhelm Wundts Trennung in eine em'pmsche Ind1v1dualPsy-
chologie und eine geisteswissenschaftliche Sozialpsychologie als Grundlage seiner

6 Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte.
1822/1831. In: Hermann Glockner (Hg,): Simtliche Werke, Bd. XI, 1840, Stuttgart 1928, S. 88.

7 Georg Wilhelm Friedrich Hegel: System der Philosophie.; 1817/1830. I, Teil. Die Philo-
sophie des Geistes. In: Hermann Glockner (Hg.): Simtliche Werke, Bd. X, 1845, Stuttgart 1929,
S.71.

8  'Hegel: Vorlesungen, S. 137. ' )

9  In 20 Binden zwischen 1860 und 1890 in Berlin und Leipzig erschienen, herausgegebe‘n von
Moritz Lazarus und Heymann Steinthal. Zwischen 1929 und 1940 als Zeitschrift des Vereins fir
Volkskunde und seit 1953 als Zeitschrift fiir Volkskunde forigefiihrr. )

10 Arthur de Gobineau: Versuch iiber die Ungleichheit der Menschenracen, 1853-1855, {ibers.
v. Ludwig Schemann, 5 Bde., Stuttgart 1898-1901, Bd. IV, S. 317.
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zwanzigbindigen Volkerpsychologie" hat das Problem in seiner Schirfe zwar
formuliert, aber nicht gel&st.

Diese Verschrinkung natur- und geisteswissenschaftlicher Entwicklungen in
den fiir Steiner prigenden Jahren vor der Jahrhundertwende radikalisierte die
europiische Kulturarroganz. Die Selbststilisierung zum Mittelpunkt der Welt, die
eine weit {iber Europa hinaus verbreitete Selbstverstindigungsfigur gesellschaftli-
cher Identititsbildung darstellt und etwa als pejorative Distanzierung von ,den
Barbaren® im antiken China und Griechenland oder als Flucht in die Fiktion des
»edlen Wilden“ im Europa des 17. und 18. Jahrhunderts eine lange Tradition auf-
weist, erh6hte ihre Brisanz um die Jahrhundertwende v.a. durch vier Implikate:

1. Die mit dem Anspruch auf (natur-)wissenschaftliche Objektivitit vorge-
brachte Rassendifferenzierung hob Unterschiede zwischen Ethnien, gleich ob kul-
tureller oder biologischer Provenienz, auf die Ebene ,naturgesetzlicher Kon-
stanten.

2. Durch die im 19. Jahrhundert massierte Popularisierung wurden wissen-
schaftliche Theoriebildungen schnell und oft kaum durch Kritik gebrochen ins
breite Bewufltsein transferiert.

3. Die Verweltanschaulichung von Naturwissenschaften, d.h. ihre Dominanz
in der Konstruktion sozialer Theorien, fijhrte in der Rassendiskussion zur Etab-
lierung sozialdarwinistischer Geschichtstheorien. ‘

4. Mit den Erfolgen des europiischen Imperialismus erdffnete sich die Még-
lichkeit einer machtpolitischen ,Realisierung der eurozentrischen Hierarchisie-
rung von Kulturen von bis dato unbekannten Ausmaflen.

Diese Entwicklungen haben auch ihren Niederschlag in der Konstruktion
der anthroposophischen Rassentheorie gefunden, wenngleich nicht alle Beziige im
folgenden minutiés belegt werden. Jedenfalls liegt in dieser Mélange der Kontext
von Steiners vdlkischen Vorstellungen, in die spezifisch theosophische Elemente
eingebaut werden.

3. Anthroposophische Rassengeschichte

Steiners Rassentheorie ist Bestandteil einer ausgreifenden, aus der Theosophie
stammenden (s.u.) Kosmologie, die die Emanationsgeschichte der Welt von ihrem
Austritt aus dem ,Geistigen“ bis zur Respiritualisierung am Ende der Geschichte
beschreibt. Darin kennt Steiner sieben planetarische Zyklen. In den ,Erdenzu-

%tand“, in dem wir uns augenblicklich befinden, situiert er sieben , Wurzelrassen®,

arunter ,Atlantier® und ,Arier, die er wiederum in sieben ,Unterrassen® auf-
teilt (GA 11,33).

él Wilhelm Wundt: Vlkerpsychologie. Eine Untersuchung der Entwicklungsgesetze von
prache, Mythus und Sitte. 10 Bde., Leipzig 1900-1920.

Schematisch 1aflt sich dieser verschachtelte Prozefl (in dem etwa, wie ip Hae-
ckels biogenetischem Grundgesetz, in jeder Stufe die vorhergehenden rekapituliert
werden) folgendermafien darstellen.”

1. Saturnzustand

2. Sonnenzustand

3.  Mondenzustand

4. Erdenzustand

- polarische Wurzelrasse
- hyperboriische Wurzelrasse
- Lemurier
- Atlantier
Rmoahls
Tlavatli-Vélker
Tolteken
Ur-Turanier ‘
Ur-Semiten s
Akkadier
Mongolen. l
— arische (GA 11,32) oder nachatlantische Wurzelrasse
Altindische Unterrasse (72%7-5067 v.Chr.)
Urpersische Unterrasse (50 ]7-2907 v.Chr.)
Agyptisch-chaldiische Unterrasse(2907- 747 v.Chr.)
Griechisch-latein. Unterrasse (747 v.-1413 n.Chr.)
Fiinfte nachatlantische Unterrasse  (1413-3573 n.Chr.)
die zukiinfrige Unterrasse (3573-5733 n.Chr.)
weitere nachatlantische Unterrasse  (5733-7893 n.Chr.)
- zukiinftige nachatlantische Wurzelrasse
- weitere nachatlantische Wurzelrasse.
5. Jupiterzustand
6. Venuszustand
7.  Vulkanzustand N
Die theosophische Einfirbung des Modells zeigt sich in der Para‘llehslerung .der
»planetarischen (d.h. nach Planetennamen benannten) Stufen® mit der E_ntwncl‘i-
lung der menschlichen Kérperhiillen” und der Entfaltung des Bewufltseins. Die
Bewertung von Rassen greift auf dieses sozialdarwinistische Entwicklungsmodell

12 Beschrieben in GA 11 und GA 13, Ich folge bei meinem Schema teilweise Bernhard Grom:
Anthroposophie und Christentum. Miinchen 1989, 5. 193f. _

13 Steiners Architektur des Menschen sieht sieben Hiillen oder Wesensglieder des Menschen
vor: physischer Leib, Atherleib, Astralleib, Ich, Geistselbst, Lel?ensgeist, 'Geistesmensch‘, 'd<?nen
jeweils ein Bewufltseinszustand entspricht; vgl. GA 9,59f. Es gibt allerdings auch modifizierte
Hiillen- und véllig andere Anthropologien bei Steiner.
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zuriick®, indem sie einen Bewufltseinsstand einem Ort in der Rassengenese zu-
weist. Im kosmologischen Gesamtprozef sieht Steiner 1907 die heutige Mensch-
heit, also die fiinfte nachatlantische Unterrasse, ,am tiefsten heruntergestiegen,
{...J am stirksten verstrickt in die Materie® (GA 99,136) und damit an einer Wende
der Kosmogenese angelangt, die im weiteren Verlauf als Fortschrittsgeschichte ge-
lesen wird. Rassengeschichte ist dabei materialiter ein Teil der Emanation des
Gottlich-Geistigen und kategorial der duflere Ausdruck einer geistigen Wirklich-
keit.

In diese als Bewufltseinsgeschichte verstandene Kosmologie sind auch die
»Rassen® situiert. Deren Darstellung ist aus zwei Griinden nicht einfach: Zum ei-
nen hat Steiner seine Theorien mehrfach und mit unterschiedlichem Zuschnitt
ausgebreitet, so dafl seine Theorien im Zusammenhang ihrer Verinderungen zu
beschreiben sind; zum anderen fehlt eine umfassende kritische und wissenschaft-
liche Beschiftigung mit Steiners Rassentheorie®, wenngleich ich auf die Pionierar-

14  Zum Sozialdarwinismus Eve-Marie Engels (Hg): Die Rezeption von Evolutionstheorien
im 19. Jahrhundert. Frankfurt am.Main 1995,

15 Die anthroposophische Literatur zu Steiners Rassenvorstellungen ist in historisch-kriti-
scher Perspektive fast vollstindig unbrauchbar, weil sie ein weltanschauliches Interesse verfoigt:
Sie zielt auf eine harmonisierende Rekonstruktion und eine werkimmanente Plausibilisierung;
vgl. dazu Kap. 4. Die wichtigsten Publikationen von anthroposophischer Seite sind zwei Auf-
satzsammlungen: Anthroposophie und Rassismus. Flensburger Hefte 41, 1993 und das Sommer-
Sonderheft der Mitteilungen aus der anthroposophischen Arbeit in Deutschland 49, 1995, Hg.
Anthroposophische Gesellschaft in Deutschland e.V., Stuttgart 1995. Eine solide Rezeptionsge-
schichte von Steiners rassischen Vorstellungen bei AnthroposophInnen fehlt.

Kritische Verdffentlichungen zu Steiners Rassentheorie gibt es in nennenswertem Umfang erst
seit den neunziger Jahren. Sie besitzen das Verdienst, auf diesen Problembereich hingewiesen
und auch unter Anthroposophen kontroverse Stellungnahmen herausgefordert zu haben. Die
Verdringung oder Marginalisierung von Steiners Rassismen unter AnthroposophlInnen hat eine
teilweise herbe Polemik hervorgerufen, etwa 1992 bei Jutta Ditfurth: Feuer in die Herzen. Pli-
doyer fiir eine 6kologische linke Opposition. Hamburg 1992. Ditfurths Buch liflt sich im Stil
wie hinsichtlich ihrer Sachaussagen mit Recht teilweise kritisieren, aber ihr politisches Ziel einer
Sffentlichen Debatte haben sie und andere Autoren erreicht. - Unter den kritischen Darstel-
lungen vgl. auch Volkmar Wolk: Natur und Mythos. Okologiekonzeption der ,Neuen* Rech-
ten im Spannungsfeld zwischen Blut und New Age (= DISS-Texte 21). Duisburg 1992; Gerhard
Kern: Der (esoterische) Rassismus aus der besseren Gesellschaft. Die Hierarchie der ,Volker* bei
Rudolf Steiner. In: Ders. u. Lee Tranor: Die esoterische Verfiihrung. Aschaffenburg, Berlin
1995. Eine Materialsammlung, in der manches von Anthroposophen lieber unterschlagenes in
meist polemisch kommentierten Zusammenhingen steht, findet sich bei Guido u. Michael
Grandt: Schwarzbuch Anthroposophie. Rudolf Steiners okkult-rassistische Weltanschauung.
Wien 1997, S. 165-220. ’

Die umfangreichste kritische Verdffentlichung zu anthroposophischen Rassenkonzeptionen
stammt von Peter Bierl: Wurzelrassen, Erzengel und Volksgeister. Die Anthroposophie Rudolf
Steiners und die Waldorfpidagogik. Hamburg 1999. Thr Wert liegt vor allem in der Dokumen-
tation der Tradierung von Steiners rassischem und vélkerpsychologischen Denken bis auf den
heutigen Tag; viele Hinweise auf neuere Verteidigungen von Anthroposophen entnehme ich
Bierls Verdffentlichung.

™
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beit von Georg Otto Schmid zuriickgreifen kann.'” I folgenden geht es um die
Rekonstruktion der Binnenlogik, der Entwicklung urid der kulturellen Kontexte
von Steiners Theorie, um auf dieser Grundlage ihre gesellschaftliche Bedeutung zu
diskutieren. i

3.1 Formative Phase: 1904

Nachdem Steiner 1902 als theosophischer Outsider zum Generalsekretdr der
neugegriindeten deutschen Sektion der Theosophischen Gesellschaft Adyar _gekiirt
worden war, begannen fiir ihn Jahre des Einarbeitens, nachgel:ade des Velrsmkens
im theosophischen Weltanschauungskosmos. Zwischen gliublger Rezeption und
zunehmend eigenstindiger Anverwandlung steht auch sein Umgang mit der theo-
sophischen Rassenlehre. In den Aufsitzen Aus der Akisba-(?bromfe, die er als Lese-
friichte aus einem Weltgedichtnis prisentierte, findet sich im Juli 1904 das Geriist
der oben tabellarisch dargestellten Rassenvorstellungen, wobei sich Steiners
Detailausfithrungen auf drei Wurzelrassen: ,,Lemurie;r“, JAtlantier und ,arische
Wurzelrasse®, beschrinken. : . '

" Thre Zuordnung erfolgt in einem evolutioniren Schema, de’re_n. Kern die Ent-
wicklung des menschlichen Selbstbewufitseins sei: I—ilabe in der vierten Wurzel-
rasse von den Tolteken zu den Ur-Turaniern hin ,die personliche Erfahrung im-
mer mehr an Bedeutung® gewonnen (GA 11,38), so hitten die Ur-Semiten ,die
Antriebe zum Handeln in das menschliche Innere verfegt* (GA 11,40) und die
Akkadier die ,Denkkraft* weiter ausgebildet (GA 11441). In der fiinfren Wurzel-
rasse seien die Beseelung mit ,hdheren Ideen®, aber auch der personliche ,Eigen-
nutz® zum Kennzeichen der Rassenentwicklung geworden - Steiner sah also eine
ambivalente Entwicklung. In der fiinften Wurzelrasse treten ,die menschlichen
Eingeweihten, die heiligen Lehrer[...] die grofien Priesterkdnige” auf (GA 11,55),
die die Menschheit nun weiterfihren. Die prihistorisch teilweise dokumentierten

16 Georg Otto Schmid: Die Anthroposophie und die Rassenlehre Rudolf Steiners zwischen
Universalismus, Eurozentrik und Germanophilie. In: Joachim Miiller (Hg.): Anthroposophie
und Christentum. Eine kritisch-konstruktive Auseinanderserzung, Freiburg (Schweiz) 1995,
S. 138-194. Schmid hat die harmonisierende oder mit isolierten Zitaten arbeitende Beschreibung
von Steiners Vorstellungen hinter sich gelassen und iiber eine genetische Rekonstruktion nachge-
wiesen, in welchem Ausmaf} Steiner working by doing Weltanschauungsproduktion betrieb. Er
postuliert drei entscheidende Phasen in den Jahren 1909, 1910 und 1923/24. Ic.h stimme Schmid
in der Identifizierung dieser Schwerpunkte zu, halte aber die formative Phase in den Jahren um
1904 fiir unterbelichtet. Allerdings fehlen weitgehend Steiners zwischen den Schwerpunktphasen
liegenden Auflerungen. Schliefilich fehlen bei Schmid vielfach Antworten auf die Frage, aus wel-
chen Griinden Steiner seine Vorstellungen um- oder fortschrieb, welche seine Quellen und wie
die Kontexte seines Denkens niher zu bestimmen sind. Diese Defizite versuche ich im vorlie-
genden Aufsatz zu verringern. Einige historische Kontexte im Kaiserreich habe ich im einzelnen
in meinem Aufsatz: Sozialdarwinistische Rassentheorien aus dem okkulten Untergund des Kai-
serreichs. In: Uwe Puschner, Walter Schmitz u. Justus H. Ulbricht (Hgg): Handbuch zur
,Volkischen Bewegung® 1871-1918. Miinchen 1996, S. 224-251 auszuleuchten versucht. Der
historisch-kritische Ansatz der hier vorliegenden Ausfilhrungen bleibt Schmids Aufsatz ver-
pflichter.
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Entwicklungschritte der Menschheit verlegte Steiner in diese Phasen: die Erfin-
dung des Feuers, die Erkenntnis von gut und bése, die Entstehung der Religion,
die Existenz matriarchaler Ziige oder von Androgynitit (GA 11,511, 66. 67. 72.
73). Es scheint, als wolle er fiir alle Probleme, die in der zeitgen&ssischen Kultur-
wissenschaft zur Genese des Menschen diskutiert wurden, eine eigene Antwort
geben.

Das evolutionire Verlaufsmodell hinter diesen Annahmen war Steiner so
wichtig, dafl er ihm einige grundsitzliche Uberlegungen widmete:

Im Anfange des Zeitraums, der einer Wurzelrasse zugehdrt, finden sich die
Haupteigenschaften derselben gleichsam in einem jugendlichen Zustande; und all-
mihlich gelangen sie zur Reife und zuletzt auch zum Verfall, (GA 11,33)

Die biologischen Metaphern des Werdens und Vergehens implizieren Biologis-
men, niherhin Sozialdarwinismen, gleich zweifach: Zum einen im Ent-
wicklungsprozefl von der Jugend iiber die Reife zum Verfall, aber verdeckt auch
in der Integration von ,Haupteigenschaften® in der Jugend.

Die Frage nach den Agenten oder Agenzien dieses Evolutionsprozesses beant-
wortete Steiner 1904 nur kursorisch, etwa im Hinweis auf die »Eingeweihten®.
Daf} die Diskussion von Griinden so marginal bleibt, kénnte mit den Miihen des
Einstiegs in die theosophische Weltanschauung zusammenhingen: Maglicherweise
war Steiner mit der Ubernahme des theosophischen Materials soweit eingedeckt,
daf fiir die argumentative Frage nach dem , Warum® von Entwicklungsschritten
noch kein Raum blieb,

Dafl Steiner diese Vorstellungen nicht aus einer »Uneingeweihten
unzuginglichen Weltchronik®, sondern aus offenem Quellenmaterial entnommen
hat, muff man nur deshalb deutlich machen, weil Steiner seine Quellen weitge-
hend verschwieg und unter Anthroposophen durchgingig am Dogma der iiber-
sinnlichen ,Schau“ festgehalten wird. Dem »garstigen® historischen Blick gelingt
es gleichwohl, Steiner in die Kultur des 19. Jahrhunderts zu integrieren. Sein Mo-
dell und dessen Begriffe entstammen im wesentlichen theosophischen Schriften
vor der Jahrhundertwende und der (populir)wissenschaftlichen Literatur. Daf}
seine Atlantis-Vorstellungen sich von dem Theosophen William Scott-Elliot her-
schreiben, hat er selbst enthiillt (GA 11,24), und daf die Kosmologie und das Mo-
déll der Rassendifferenzierung in Untergruppen zu jeweils sieben Einheiten aus
den Schriften von Helena Petrowna Blavatsky und Alfred Percy Sinnett stammen,
kann man beim Vergleich ihrer Schriften mit denjenigen Steiners leicht feststel-
len.” Daneben ist fiir den Vielleser Steiner die (populir-)wissenschaftliche Litera-

!
17: Vgl. vor allem Alfred Percy Sinnett: Die Esoterische Lehre oder Geheimbuddhismus (seit
1881 in Aufsiitzen, erste Buchausgabe 1883), Leipzig 1884, vgl. etwa S. 34-76. Erst 1910 setzte er
sich im Zusammenhang mit Rassentheorien von Sinnett ab (GA 121,76), womit er dessen Rele-
vanz spit und ex negativo dokumentiert. Blavarskys Vorstellungen finden sich etwa in deren von
Steiner nachweislich intensiv studierten Geheimlehre (Belege siche dort im Registerband), im
tibrigen liegen Sinnets Esoterischer Lehre Briefe von geheimen ,Meistern® zugrunde, die mu-
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tur ein einschligiger Fundus. Beispielsweise sind die Eigennamen der Unterrassen
teilweise aus der wissenschaftlichen Diskussion abgesunkefl. So waren die ,,'Ilura-
nier* eine Sammelbezeichnung des deutsch—englischen_(')nental.l.sten Max Miller
(1823-1900) fiir nicht-indogermanische und nicht-sem@sche \"/'ol};er Asiens und
Europas, auflerdem war der Begriff als Synonym fiir die pantu'rklsc}'le.Bewegung
in Gebrauch. Die ,Atlantier* rekurrieren auf den um 1900 breit rezipierten Ver-
such Ignatius Donnellys von 1882, die Existenz des vershqkenen Koqtlpents ,,{\t-
lantis“ nachzuweisen®, wohinter frithneuzeitliche Utopien }md einige antike
Vorstellungen, vor allem bei Platon, stehen. Wissenschaftlich sind diese T:heorlep
heute simtlich iiberholt. Die Konstruktion der Lebensalter von Rassen findet ei-
nen nahen Verwandten im ,biogenetischen Grundgesetz“ Ernst I*_*Iae_ckellf, derx}zu-
folge der Embryo die Stammesgeschichte des Menschén 'rekal.)xtuhere ; Steiner
kannte Haeckel gut und personlich und hat dessen Rekapitulationstheorie mehr-
fach in sein Denken iibernommen.®

3.2 Systematisierung: 1909 | .

Am 3. Mai 1909 legte Steiner eine Systematisierung se-i,her b.is dahin verstreuten
Aussagen zu Rassenfragen vor, die allerdings auf von 1hm. nlcl}t durcl}gesehenen
Stenogrammen beruhen (GA 107,4).* Hier postulierte er die Differenzierung von
drei Rassen aufgrund eines unterschiedlichen ”Ich-Qefﬁh s“: . )

1. ,Diejenigen Vilker, bei denen der Ich-Trieb zu sta.rk c:nt}mckelt war®,
wanderten nach Westen, degenerierten (GA 107,292) und seien in ihren ,,letz.tcin
Resten* die ,indianische Bevolkerung Amerikas“. Somit sei ,die Farbe der Egoitit
[...] die rote, die kupferrote oder auch die gelblichbraunelF?rbe“ (GA 107,286).

2. Die nach Osten wanderten, besaflen nach Steiner ein unzureichendes ,Ich-
Gefiihl“, waren ,ganz hingegeben [...] an die Auflenwelt“ (GA 1.07,285).und. wur-
den zu ,passiven Neger-Seelen“ (GA 107,288). Die Auﬁenopenuerung hng sie der
»Sonneneinwirkung zu stark ausgesetzt“ sein, ,sie waren wie Pflanizen, sie setzten
unter ihrer Haut zuviel kohlenstoffartige Bestandteile ab‘und wurd‘en schwarz.
Daber sind die Neger schwarz.“ (GA 107,286). Sie ,,sind die nachherige Negerbe-
vélkerung Afrikas geworden® (GA 107,286). . '

3. .Also die Normalmenschen waren fiir die Eingeweihten am bestc.sr} 2u
brauchen als Material fiir die Zukunftsentwickelung, und sie waren auch diejeni-

mafllich von Blavatsky stammen, zumindest aber von ihr ﬁberh}ittelt wurden. Spiter hat sich

Steiner von diesen theosophischen Vorstellungen teilweise dist.anz.xert.

18  Ignatius Donnelly: Atlantis, die vorsintflutliche Welt. Leipzig 18?5. o .

19  Ernst Haeckel: Die Weltritsel. Gemeinverstindliche Studien iiber monistische Philoso-
i 99, 111919 = Reprint Stuttgart 1984, S. 111.

gg “ }\3’:‘11.n1;(8)6 zur Anthropofl)ogie GA 9gS,96f. (kieme.natmen.der‘l\_/lensch) oder 1909 zur Kos,.mo-

logie, wonach man die Friihgeschichte der Menschheit als ,die Wiederholung der Saturnperiode

auf einer h6heren Stufe bezeichnen“ kénne (GA 13,219). . ' .

21 Vgl dazu die detailierte Nachzeichnung der Argumentation bei Schmid: Anthroposophie

[Anm. 16}, S. 156-164.
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gen, welche der grofle Sonnen-Eingeweihte, der Manu, um sich sammelte als das
entwickelungsfihigste Volk.“ (GA 107,285f) Von ihnen spalteten sich durch
Wanderung die Asiaten ab, die eine Art Mischung aus ,Negern“ und ausgewan-
derten Europiern seien und aufrund ihrer ,Neger“-Vergangenheit ,passive, hin-
gebende Naturen® (GA 107,288). Wihrend die anderen Rassen degenerierten,
blieben die Europier entwicklungsfihig, habe doch die weifle Rasse ,.das Persén-
lichkeitsgefiihl am stirksten ausgebildet“ (GA 107,288): ,Nur diejenigen, welche
imstande waren, die Balance zu halten in bezug auf ihr Ich, das waren die, welche
sich in die Zukunft hinein entwickeln konnten®. (GA 107,292)

Uber die Griinde der rassischen Differenzierung lifit sich Steiner wiederum
nicht deutlich aus, der physische Faktor der Wanderung und der psychische der
»Ich-Entwickelung® spielen irgendwie zusammen, etwa so:

Dadurch, dafl die besseren Teile der lemurischen Bevélkerung nach Atlantis aus-
wanderten, gestaltete sich der menschliche Leib zu einer solchen Form um, dafl er
der Triger des Selbstbewufltseins im richtigen Mafle werden konnte. (GA 107,284)

Versucht man, in diesem Vortrag Griinde fiir die Rassenentwicklung und die ent-
scheidenden Faktoren zu benennen, bleibt das Verhiltnis von psychischen und
physischen Faktoren iiberraschenderweise unklar. Von Steiners spiritualistischem
Ansatz her legt sich die Dominanz der ,Ich“-Entwicklung fiir die Rassengenese
nahe, aber gleichzeitig bewirkt die Sonne (die allerdings in Steiners pantheisie-
rendem Denken auch psychische Dimensionen besitzt), geistige Entwicklungen,
wie an der Einfirbung sichtbar sei und die in einer Art Metaphysik des Farbtopfes
enden. Vermutlich wollte Steiner eine Verbindung zwischen physischen und
psychischen Faktoren der Rassenentstehung, der Matrix der wissenschaftlichen
Diskussion folgend, schaffen, aber Ursachen und Folgen werden nicht prizise
klar, Allein die Organisation der Evolution durch ,die Eingeweihten® liegt offen
zu Tage, sie sind die Agenten eines letztlich fiir die Beteiligten undurchschau-
baren, vom Ziel her fest definierten Weges der Rassengeschichte.

Die Kontexte dieser Rassentheorien sind in die Zeit um 1900 zu lokalisieren.
Dazu zwei Beispiele:

1. Die Anzahl der Rassen war im 19. Jahrhundert nicht fixiert, zwischen zwei
und 150 Rassen lassen sich je nach Theorieansatz zihlen.”? Aber die Theorie von
drei Grundrassen bildete das wohl gingigste Differenzierungsmuster, sowohl Go-
bineau als auch Blavatsky gehen davon aus®, doch spielt auch die Fiinfteilung (die
bei Steiner in den folgenden Jahren auftaucht), etwa bei dem im 19. Jahrhundert
immer wieder aufgelegten Blumenbach®, eine betrichtliche Rolle und findet sich

22  Romer: Sprachwissenschaft [Anm, 4], S. 22,

23 Gobineau: Menschenracen [Anm, 10}, Bd. I, S. 149-195. Helena Petrowna Blavatsky: Die
Geheimlehre. Die Vereinigung von Wissenschaft, Religion und Philosophie. 1888/1897, 4 Bde.,
Leipzig 1899 - o.J. [= 1921}, Bd. 11, S. 260-825; Blavatsky kennt jedoch, wie Steiner, auch die
Erweiterung des dreiteiligen Modells auf fiinf Rassen (z.B. ebd. S. 366).

24  Johann Friedrich Blumenbach: Handbuch der Naturgeschichte. Géttingen 1779, S. 62f..
Vgl. auch Blavatsky: Geheimlehre [Anm, 23], Bd. I, S. 260.
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fast gleichlautend bei Hegel.* Andere Kriterien der Rassendifferenzie'n"ung wie die
im 19. Jahrhundert weit verbreitete Kraniologie (in der von c%er Schidelform al}f
geistige Eigenschaften geschlossen wird), gibt es zwar l?ex Steiner a}xch“, aber sie
sind relativ selten und nicht systematisch ausgebaut. Diese Unterteilung hat Stei-
ner sekundir mit der theosophischen Wurzelrassenthieorie verkniipft, so dafl die
farblich definierten Rassen mit der ,arischen® und: ,atlantischen Wurzelrasse®
nicht deckungsgleich sind. . .

2. Die Charakteristika ,iiberholter* Rassen- und Bewuﬁtscmsfqrmamonen
haben Parallelen in der zeitgendssischen Ethnologie; und Religionsvvlssepschaft:
Kriterien wie kollektives, nichtindividualisiertes Bewufdtsein, Blutsgernemschaf_t
oder Endogamie (GA 99,129) finden sich auch in den zeitgendssischen europii-
schen Arbeiten als Kennzeichen sogenannter Naturvdlker.

3.3 Komplexititssteigerung: 1910

An zehn Tagen im Juni 1910 beschiftigte sich Steiner in einem ganzen Vortrags-
zyklus (Die Mission einzelner Volksseelen im Zusammenhang mit der germanisch-
nordischen Mythologie), den er in Oslo hielt (und des‘sen Drucktext er ,durchge-
sehen® [GA 121,49] und mithin approbiert hat), mit rassen- und Vélk.e_rpsycholc?-
gischen Fragen. Dabei bemiihte er sich um eine engmaschige Systematisierung, die
zu einem komplexen Uberbau wurde, den ich im folgenden nur in einigen Ele-
menten wiedergebe.” j .

Die Rassen sollen nun durch das Handeln von: Engeln entstanden sein, so
Steiner im ersten Vortrag vom 7. Juni. Deren ,Hiérarchien der Geist.er“ (GA
121,37), die aus der christlichen Angelologie stammen, sind fiir die Funktionslogik
essentiell:

1. Menschen,

2. Engel,

3. Erzengel,

4. Urbeginne oder Geister der Personlichkeit,

5. Gewalten oder Geister der Form.* (GA 121,37f) o _
Die ,Erzengel* leiten, so Steiner, ein Volk (GA 121,24) und konstituieren die
,Volksgeister® als ,reale Wesenheiten (GA. 121,15). Auf der nichsten Stufe der
Hierarchie situiert er die eine Epoche leitenden , Zeitgeister (GA 121,26). Auf der

25 ,Die Physiologie unterscheidet in erster Beziehung die kaukasische, die 'aithiopisshe und die
mongolische Rasse; woran sich noch die malaiische und die amerikanische Race reiht, v_velche
aber mehr ein Aggregat unendlich verschiedener Particularititen als eine scharf unterschiedene
Race bilden.“ Hegel: System [Anm. 7], S. 72. . ’
26 So behauptet Steiner, bei dem ,asiatischen Typus® in Griechenland werde, Jweil er bei
niederen menschlichen Kriften stehengeblieben ist, ,die Form des Gesichts* von Kriften gestal-
tet, die ,sozusagen in den niederen Regionen der menschlichen Wesenheit walten. Dagegen wir-
ken diejenigen Krifte, die dem Typus des Griechen selbst angehdren, in hoheren Regionen; das
kénnen Sie vor allen Dingen bei Zeus in der erhabenen Stirnbildung sehen.” (GA 105,109).

27  Auch hier bietet Schmid: Anthroposophie [Anm. 16], S.174-177 eine ausfihrlichere
Wiedergabe.
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nichsthéheren Stufe, bei den ,Geistern der Form*“, gebe es nun solche, die teil-
weise auf der Stufe der Erzengel zuriickgeblieben seien (GA 121,38), und dies ist
fiir Steiner der Schliissel zur Rassengenese: Das allen Menschen Gemeinsame
bewirken die ,normalen Geister der Form®, wihrend die ,abnormen Geister der
Form® die Differenzierung in Rassen herbeifiihren (GA 121,66).

Die Logik dieser zusitzlich eingefithrten Engelhierarchie kénnte sich von ei-
ner doppelten Spiritualisierung her erschlieflen: Zum einen iiberhshen sie Rolle
der Fiihrerfiguren, die es als »Eingeweihte* schon 1904 gab, ins Ubersinnliche; die
Ereignisse auf der Erde werden durch ein himmlisches Geschehen verdoppelt und
determiniert - ein bei Steiner des dfteren feststellbares Verfahren. Zum anderen
filhren auch die Engel den Kampf gegen Steiners kulturellen Hauptfeind, den
Materialismus. Geschichte wird zu einem »geistigen” Prozefl und damit biologi-
scher Zwinge enthoben. Das Verfahren ihnelt allerdings der Austreibung des
Teufels durch Beelzebub: An die Stelle des biologischen Determinismus tritt die
Zwangsverwaltung aus der geistigen Welt. Nun will Steiner kein spiritueller De-
terminist sein. Aus diesem Vorbehalt heraus rechnete er 1907 mit der Margina-
lisierung und dem Verschwinden »blutsmifliger®, d.h. biologischer Determinan-
ten oder Dispositionen des Menschen zugunsten des »individualisierenden Prin-
zips“ (GA 99,129), konkret mit der Dominanz individueller Entscheidungen iiber
den Ort einer Inkarnation im Gang der Wiedergeburten. Aus dieser Absicht mag
sich auch im himmlischen Engelkampf die Unterscheidung zwischen ,normalen®
und ,abnormen® ,Geistern der Form* erkliren: Was fiir die Menschen auf Erden
zur Fremdbestimmung zumindest hinsichtlich der fundamentalen Rahmen-
bedingungen wird, ist zumindest in der iibersinnlichen Welt eine offene Aus-
einandersetzung. Auf Erden jedoch regiert ein deterministischer Fortschritt unter
dem Anspruch der ,Notwendigkeit*:

Es ist ein Fortschritt in der menschlichen Entwickelung. [...] Es ist gleichgiiltig, wie
wir die Dinge bewerten; der notwendige Gang fithrt die Menschheit vorwirts, mag
man das auch spiter Niedergang nennen. Die Notwendigkeit fiihrt die Menschheit
vorwirts, (GA 121,25)

Vergleichbare offene oder untergriindige Determinismen finden sich in der zeit-
gendssischen Literatur sehr oft, sowohl bei Gobineau und Chamberlain als auch
in der theosophischen Lehre von der Evolution der Wurzel- und Unterrassen.*
Die Engel sind konsequenterweise auch fiir die Entwicklung der Menschen
zustindig. Als , Verleiher der Ich-Organisation®, die nun als Kriterium der Konsti-
tution von Rassen ausgewiesen werden, erscheinen die ,abnormen Geister der
Form® (GA 121,68), die seit der lemurischen Zeit die »Rassenentwickelung® be-
wirken (GA 121,76). Neben dem Beginn thematisiert Steiner nun auch das Ende
der Rassengeschichte: ,Volksmerkmale* wiirden die »Rassencharaktere* in Zu-
kunft ,wieder ausléschen® (GA 121,75), allerdings erst von der sechsten ~Ent-

28 Zu Gobineau und Chamberlain vgl. die Beitrige in diesem Buch. Zur Theosophie exempla-
risch Blavatsky: Geheimlehre [Anm. 23), Bd. 11, S. 824f,
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wickelungsepoche® an, hineinreichend bis in die siebte Epocl}e (GA 12291,76).
Dieser Prozefl dauere mithin fast bis ins Jahr 8000 (vgl. ob.en die Tabellt.:) upd
ende mit einem ,Krieg aller gegen alle“, wie er - seiner Meinung nach - im Ein-
klang mit der Johannesapokalypse 1907 behauptet hatte (GA 104a,39). Auch. die-
ses Ende der Rassen erhilt seinen Sinn im Hor}zont von Steiners
Antimaterialismus. Die physischen Merkmale der men‘schhch(?n Existenz sollen
im Prozefl der kosmischen Respiritualisierung wieder| eliminiert werden. Ur}d
auch hier treibt er den Teufel mit Beelzebub aus: Im Kampf gegen den Materia-
lismus bleibt die korperliche Konstitution des Menschen'auf der Streckfz. .
Im weiteren Verlauf des Zyklus korreliert Steiner die Rassenenthc_klung mit
der Entwicklung des Menschen von der Kindheit zum A?lter.'Jo +Neger® sm'd ,,Kx:af—
ten“ unterworfen, ,welche den Menschen namentlich in seiner ersten Kmdh‘t‘:lt's-
zeit ergreifen konnen* (GA 121,77), den ,gelben un(li briunlichen Rassen in
Asien werden ,die spiteren Jugendmerkmale dem Mf:nfchen aus den“Erdenkraf-
ten heraus bleibend aufgedriickt“ (GA 121,77), die ,reifsten Merkm?le dem~I\./Ien-
schen ,im europiischen Gebiete* ,aufgedriickt” (GA 21,78). §te3ner reahswrtF
vermutlich die Biologismen und Determinismen dieser Konzeption und suchte ei-

ner Fixierung auf Rassenmerkmale gegenzusteuern: i .

Da alle Menschen in verschiedenen Reinkarnationen durch die verschiedenen Ras-
sen durchgehen, so besteht, obgleich man uns entgegenhalten kann, daf} der Eu‘ro-
pier gegen die schwarze und die gelbe Rasse einen Vofsprung hat, doch keine
eigentliche Benachteiligung. (GA 121,78) i

Nun kommt Steiner in seinem Zyklus zur Beschreibung'einzelner Rassen, die §ich
seit 1904 von drei auf fiinf vermehrt haben. Auch die himmlische I'(onstel-latlon,
die Steiner am 12. Juni entwirft, ist seit der Einfiihrung der Engelhlerarghlen am
7. Juni komplexer geworden, Sieben ,Geister der I.:orm“, von denen einer, der
»Jahwe oder Jehova® der Bibel, das Gleichgewicht zwischen den a:lndere_n
»Geistern der Form® halte (GA 121,107), werden nun mit Planeten korreliert, die
wieder auf die Erde wirken und die fiinf Rassen prigen:

- die ,Neger®, die ,Merkur-Rasse* (GA 121,109);

- die ,malayische Rasse“ in Asien, die , Venus-Rasse“ (GA 121,110); )

- die ,mongolische Rasse“, ebenfalls in Asien, die ,Mars-Rasse* (GA
121,110); .

- der ,europiischen Menschen®, ,in ihrem Rassencharakter die

Jupiter-Menschen® (GA 121,110); ' .

- die ,indianische Rasse® in Amerika sei ,die Rasse des finsteren Saturn

(GA 121,110).

29 Vgl. auch Steiner Zeitrechnung am 5. Juni 1907: ,Der Begriff der I.{asse v.erliert.sch‘c‘m fiir
die nichste Zukunft, womit allerdings Tausende von Jahren gemeint sind, seinen Sinn.“ (GA
99,144) ‘ ) ) )

30 Dabei handelt es sich nicht um Steiners Theorie der Entwicklung in ]'al.lrsxebten, wie
Schmid: Anthroposphie [Anm. 16], S. 166 meint; die hat Steiner erst spiter konzipiert.
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In einer weiteren Drehung an der Komplexititsschraube benennt Steiner die Orte,
wo die Rassengeister in den Bildungsprozel des Menschen eingreifen. Er kon-
struiert parallel zur Gliederung der Hiillen-Anthropologie (die den Menschen in
physischen Leib, Atherleib, Astralleib und Ich einteilt) fiir die drei hheren Glie-
der eine neue Korrelation: ,Das Ich bildet sich also ab im Blute, der Astralleib im
Nervensystem, der Atherleib im Driisensystem.“ (GA 121,112). In diesen Syste-
men ,kochen“ (GA 121,112) nun die ,abnormen Geister der Form*:

. - Merkurkrifte (und die entsprechenden ,abnormen Geister der Form“) ,ko-
chen

und brodeln® im Driisensystem (GA 121,113)%,

- die ,Venusgeister” wirken im Nervensystem (GA 121,113),

- die ,Marsgeister* im Blut (GA 121,114),

- die ,Jupitergeister iiber die Sinne ins Nervensystem, die »Venusgeister,

wie_er nun nachtragen mufl, iiber das Atmungsystem (GA 121,116),

- die ,Saturngeister® schlieflich wirken ebenfalls iiber das Driisensystem,

aber Steiner muf} nun noch einen Unterschied zu den Merkurkriften kon-

struieren. Deshalb wirken die Merkurkrifte ,nur auf dem Umwege durch

+alle anderen Systeme“ (GA 121,118).

Nebenbei entsteht noch als ,Modifikation® der mongolischen Rasse ,das Semiten-
tum® als faktisch sechste Rasse”, indem ,die Jahvekrifte wieder zusammentreten
und zusammenwirken mit den Marsgeistern® (GA 121,115).

Last but not least integrierte Steiner iiber den evolutionstheoretischen Unter-
bau seiner Rassenlehre potentiell die gesamte Religionsgeschichte, wie er an der
nordischen Mythologie deutlich machte (deren Einbeziehung er méglicherweise
seiner norwegischen Zuhgrerschaft schuldig zu sein glaubte), die nach Steiner das
»klarste* ,Bild der Weltenevolution® vermittele (GA 121,136). Baldur und Loki
werden in einem anderen Vortrag zu Reprisentanten von Fortschritt und Ver-
gangenheit: Baldur steht als Lichtgott schon von seiner Funktion her fiir die
»Weiterentwicklung®, und die Logik der Erzihlung, seine Tétung durch Lokis
Umtriebe, wird in Steiners Relecture wiederhergestellt, indem Loki zum
Exponenten ,des Zuriickgebliebenen® stilisiert wird, yer hafit das Fortgeschrit-
tene, das, was sich weiterentwickelt hat* (GA 99,109). Ein anderes Beispiel: Odin,
der den Menschen den gottlichen Dichtermet brachte, mutiert zu einem Weisen,
der nach einer ,Einweihung zum ,Herrn der Sprachgewalt“ und unter Be-
nutzung der Engel-Metaphysik zur Metapher fiir die individuelle Rekapitulation
der Phylogenese wird:

Wie ?lso die Se'ele auf dem Umwege durch den Atherleib und hineinlebend in den
physischen Leib durch den entsprechenden Erzengel die Sprache erwirbt, das

31 Die 1909 im Zusammenhang der Entstehung ,der Neger® von Steiner erwihnten

I;ohlenstoffablagerungen werden nun nicht mehr angefithrt, wie Schmid, ebd. S. 175, beobachtet
at.

32 Ebd,S.175.

ANTHROPOSOPHISCHE RASSENTHEORIE 307

driickt sich aus in den wunderbaren Geschichten, die iiber Odin erzihlt werden.
(GA 121,148)

»Sie kénnen sich denken, daf es eine sehr komplizierte Sache ist, wenn die Geister
der verschiedenen Hierarchien mit ihren Kriften [...] zusammenwirken miissen®
(GA 121,105) - da wird man Steiner leichten Herzens zustimmen. Aber die Frage
nach den Griinden fiir die sukzessive Verkomplizierung'seiner Rassentheorie in
diesem Zyklus, die sich in seinem Oeuvre sonst nicht mehr findet, ist damit nicht
beantwortet.

Sicherlich spielte der Anspruch eine Rolle, méglichst alle offenen Probleme
zwischen Natur- und Geisteswissenschaften, von der Anthropologie bis zur Sozio-
logie zu l6sen. Aber der Grund fiir die spezifische Verkomplizierung im Jahr 1910
1488 sich genauer bestimmen und ist, so meine These, als Abgrenzung gegen die
Theosophie Annie Besants zu lesen. Dazu ein kurzer Ausflug in die Geschichte
der Theosophischen Gesellschaft Adyar. Henry Steel Olcott, ihr Prisident, war am
17. Februar 1907 verstorben, und im Kampf um seine Nachfolge setzte sich Annie
Besant durch. Diese Entwicklung ertrug Steiner nur schwer, und schon im Mai
1907 trennte er seine esoterische Schule als ,rosenkreuzerisch“-westliche von der
»indischen® Besants - zumindest nach auflen einvernehmlich. Die Konflikte zwi-
schen Besant und Steiner eskalierten bis 1912 jedoch von [Jahr zu Jahr und kulmi-
nierten schliefflich in der Sollbruchstelle Krishnamurti, einem Hindujungen, den
Besant als Weltenlehrer und wiedergekehrten Christus erkoren hatte und der fiir
Steiner zum Anlafl wurde, eigene Wege zu gehen. Bereits 1909 waren die
Auseinandersetzungen zwischen beiden auf dem Kongref der europiischen Sekti-
onen der Theosophischen Gesellschaft uniibersehbar geworden, und 1910 begann
Steiner, gegen Besant seine Vorstellung vom ,itherischen Erscheinen® des
Christus zu konstruieren. Dafl dieser Streit auch in Oslo virulent war, belegt einer
der wenigen Vortrige Steiners auflerhalb den Zyklus, den er am 13, Juni iiber
seine neue Christologie hielt.” . .

Die Besant-kritische Lesart des Osloer Zyklus liflt sich an den Engelhierar-
chien plausibel machen. Sie sind in Steiners Dogmatik das Markenzeichen fiir die
europiische (,rosenkreuzerische*) Tradition, die er gegen Besant in Stellung
brachte. Die gleiche Zielrichtung diirfte auch fiir' die Einkniipfung der Anthropo-
logie von Blut, Nerven- und Driisensystem gehabt haben, die als Erweiterung der
klassisch-theosophischen Vorstellung von physischem Leib, Atherleib, Astralleib
und Ich wohl ein anthropologischer Gegenentwurf war. Steiner schaltete die theo-
sophische Tradition nicht aus, nahm ihr aber die Monopolstellung. Eine alterna-
tive Antwort zur Besant-kritischen Lesart miifite einen systematischen Mehrwert
der Verkomplizierung benennen kénnen, etwa dafl ein komplexeres Verstindnis
der Genese von Rassen einen komplexeren ,esoterischen® Uberbau gefordert
hitte. Darauf gibt es jedoch keine Hinweise, im Gegenteil lassen Steiners

33 Nach Christoph Lindenberg: Rudolf Steiner. Eine Chronik 1861-1925. Stuttgart 1988,
S. 295. :
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rassentheoretische Auflerungen aus dem Jahr 1923 (s.u.) auf keine erhdhte Prob-
lemwahrnehmung schlieflen. Deshalb halte ich die These fiir plausibel, das mit
scheinbar beliebigen Elementen aufgeblihte Rassenkonzept Steiners als Versuch
einer dogmatischen Verselbstindigung zu lesen.

3.4 Popularisierung: 1923

1923 iuflerte sich Steiner letztmalig leidlich zusammenhingend iiber Rassen. Dies-
mal waren Arbeiter am Dornacher Goetheanum sein Publikum, womit sich man-
che der platten Auflerungen erklirt, die allerdings den Vorteil besitzen, den Kern
von Steiners manchmal gewundener Gedankenfiihrung deutlich hervortreten zu
lassen. Einen Verzicht auf diesen Komplex hielt Steiner fiir ausgeschlossen:

Weil man eigentlich die ganze Geschichte und das ganze soziale Leben, auch das
heutige soziale Leben nur versteht, wenn man man auf Rasseneigentiimlichkeiten

der Menschen eingehen kann. (GA 349,52)

Die Grundstruktur ist seit 1910 erhalten geblieben, Steiner berichtet von fiinf
»hauptsichlichen“ Hautfarben:

~ »die gelbe Rasse“, die Mongolen, in Asien;

- ,die weifle Rasse oder die kaukasische Rasse® in Europa;

- ndie schwarze Rasse oder die Negerrasse in Afrika;

- die ,braunen Malaien® firmieren als ,ausgewanderte Mongolen®;

- ykupferrot” seien die Indianer (GA 349,53; Mongolen S. 60).
Um dieses Grundgeriist herum kreisen eine Vielzahl idlterer Theorieteile auf
neuen Bahnen, wie sich an seiner Darstellung der ,Neger® ablesen liflt. Die ,Ne-
ger* werden zwar weiterhin von auflen, durch kérperliche, sinnliche Triebe ge-
steuert (GA 349,55), aber an die Stelle des Merkur und seiner Geister ist nun die
Sonne getreten, statt iiber das Driisensystem werden sie von ,Hinterhirn“ und
»Riickenmark® gesteuert (also vom Nervensystem, das 1910 den ,,Venusgeistern®
reserviert war), die Kindheitskrifte fehlen, dafiir ist das Triebleben nun der ent-
scheidende Faktor fiir die Rassencharakteristiska der ,Neger® (GA 349,55); last
but not least ist der ,Neger® nun ,Egoist* (GA 349,56), wihrend er 1909 noch
{iber mangelndes Ich-Gefiihl definiert worden war.”

34 Schon Schmid: Anthroposphie [Anm. 16}, S. 150 hatte die Verinderung von ,Unterrasse®
in ,Kulturepoche* als ,Distanznahme zur theosophischen Bewegung* gedeutet. Allerdings fin-
den sich Komposita mit ,Kultur® auch schon zu den Zeiten von Steiners ungebrochenem
Zugehdérigkeitsgefiihl (vgl. pars pro toto die Rede von den ,Kulturstufen® parallel zum Begiff der
»Menschenrassen am 9.11.1905 [GA 54,132)), wihrend andererseits der Rassenbegriff nie ganz
verschwindet, so dafl diese Begriffsverschiebung ein zutreffender, aber unscharfer Indikator ist.
Bei Schmid wird aus dieser Einsicht auch kein systematischer Zugriff zur Interpretation der Ge-
nese von Steiners Vorstellungen.

35  Viele dieser Beobachtungen bei Schmid, ebd.S. 183f. Vergleichbares liefle sich auch fiir die
anderen Rassen beobachten. Die Indianer etwa werden jetzt als Neger betrachtet, die nicht mehr
genug ,Licht und Wirme* bekimen, ,um schwarz zu werden“ (GA 349,61). Auch das Grundge-
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Die entscheidenden evolutiven Koordinaten bleiben jedoch bestehen. Die
,Neger“ sind eine degenerierende Rasse, die , Weiflen“ bleiben fier Z.ukl‘mft zuge-
wandt: ,Die Weiflen sind eigentlich diejenigen, die das Menschhchf: in sich entwi-
ckeln. Daher sind sie auf sich selber angewiesen® (GA 349,62). Sie erhal.ten von
Steiner bestitigt, dafl sie - Steiner spricht von ,wir® - »als Ij‘.urqpéier [] eine Auf-
gabe haben®: ,Wir miissen natiirlich iiber die ganze Erde hin eine Z.lvxlls_atlon be-
griinden, die aus den Besten zusammengesetzt ist* (GA 349,66): ,Die weifle Rasse
ist die zukiinftige, die am Geiste schaffende Rasse” (GA 349,67).

3;5 Kontinuititen und Transformationen: Steiners Rassentheorie
zwischen 1904 und 1923 ;

Steiners Rassentheorie ist von hoher Konstanz in den Grundannahmen und einer
munteren Flexibilitit in Details gekennzeichnet. Zu den konstanten Elementen
gehort der prinzipielle Einbau von Rassen in Steiners Wel.t‘anschlauung,‘ den
theosophischen Vorgaben folgend; Anzahl und Zuordnung variieren )edoc'h. Un-
verindert blieb auch die antimaterialistische Grund: u§nchtung, wenngleich die
Einbeziehung von Wanderungsfaktoren oder Sonnes elnstx"ahl'ung dem Rass_enlf-
komplex einen materialistischen Anstrich gibt. Zu |den tnefsxtzepden I(.ontxpul-
viten zihlt schlieflich der evolutive Ansatz, der sowohl Fortschritt - bei Steiner
immer auf die ,weifle* Rassebezogen - als auch ,Degeneration® - bei ~Negern®
und Indianern - impliziert. Dekadenz kann dabei als Voraussetzung oder Ergeg-
nis, als Produkt irdischer oder - so 1910 - iibersinnlicher Geschichte auftauchen®,
aber sie verschwindet nie, ) o
Die Ausgestaltung dieses Gertistes war von externen Griinden abhingig,
wurde also nicht von binnensystematischen Konstanzanforderungen gesteuert.
Dafl etwa Zah!l und Zuordung der Rassen so stark . schwanken, scheint mir am
chesten durch die banale Vermutung erklirbar zu sein, dafl Steiner 1923 nicht
mehr ganz genau wufite, was er vor zwdlf oder vor knapp zwanzig ]3hren en de-
tail doziert hatte. Bei jemandem, der in seinem Leben fast 6000 Vor.trag_e gehalten
hat, zumeist auf der Grundlage weniger Stichworte, wie seine thxzbhcher beh?-
gen, ist dies nicht verwunderlich. Einen anderen Typus extern beemf}uf}ter Modi-
fikation liegt in den Vortrigen des Jahres 1910 vor: Die Yarlatxonen der
rassentheoretischen Details dienten wohl der Konzeption eines eigenen Systems
im Rahmen der Auseinandersetzung um dogmatische Hegemonie und Leitungs-

macht in der Theosophischen Gesellschaft.

3.6 Konkretionen

Auf der Grundlage der genetischen Rekonstruktion stelle ich vier Themenfelder
vor, an denen sich die oft unscharfen Auflerungen Steiners verdichten und oft

riist erweist sich bei niherem Hinsehen als modifiziert. Die Rassen sind jetzt in drei Grundtypen
eingeteilt, wihrend zwei Rassen, die Indianer und die Malaién, nur als Abspaltungen gelten.
36 Vgl. Schmid: Anthroposophie {Anm. 16}, . 178.
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weitere kulturelle Kontexte benennen lassen: Den Begriff des Volkes als scheinbar
essentiellem Kern der Nation, die welthistorischen underdogs der Jahrhundert-
wende, die schwarzen Afrikaner, die outsider der europiischen Geschichte par ex-
cellence, die Juden, sowie die in Personalunion mit den Fortschrittserfindern
auftretenden Fortschrittsokkupanten, die Weiflen, bei Steiner: die Deutschen.

3.6.1 ,Volksseele* und , Volksgeist“ ~ Vélkerpsychologie und Erster Weltkrieg

Unterhalb der Rassen kennt Steiner als Substruktur das ,Volk“, das er
strukturanalog zur Rasse, also mit der gleichen Konstruktionslogik, nur auf einer
nachgeordneten Ebene modelliert. Vom gingigen Verstindnis der Ethnologie

odex_‘ sziologie unterscheidet er 1910 sein Konzept jedoch durch weltanschauliche
Definitionsmerkmale.

Fiir eine w'irkliche Psychologie der Vlkercharaktere kann die anthropologische,
etl}nographnsche, selbst die historische Betrachtung der gewdhnlichen Wissenschaft
keine ausreichende Grundlegung geben. (GA 121,7)

Das ,ihnen zugrunde liegende®, ,iibergeordnete Seelisch-Geistige® (GA 121,7) sei
nur durch okkulte ,Geisteswissenschaft® erkennbar - unter Voraussetzung eines
,,hi?heren Grades an Vorurteilslosigkeit“ (GA 121,12). Unter ,, Volksseele“ versteht
Steiner 1910 die Entitit eines ,Volksseelenwesens*”, unter ,Volksgeist“ ein
individuelles Subjekz:

W‘enn Sie sich solche Wesenheiten denken, die auf der Stufe der geistigen Hierar-
chien stehen, die wir Erzengel nennen, haben Sie einen Begriff von dem, was man

,i;’;)lksieister“ nennt, was man die dirigierenden Volksgeister der Erde nennt. (GA
124

Beides sind fiir ihn ,reale®, ,wirkliche Wesenheiten* (GA 121,15.7).

. .Steiners Ziel ist wie bei seinen Rassenvorstellungen ein antimaterialistisch-
spmtuelles: Der biologischen und sozialen Realitit soll eine vollstindige iibersinn-
liche Welt zugeordnet werden, um die Interaktion beider Bereiche zu
gewihrleisten: ,Das, was in der #uflerlichen Geschichte geschieht, ist nur der
éiu'ﬁe.are Abglanz der geistigen, iibersinnlichen Wesenheiten® (GA 121,64). Diese
spirituelle Geschichte ist fiir Steiner die eigentliche Geschichte, so daf} etwa der
Erste Weltkrieg 1915 zur Funktion eines iibersinnlichen Kampfes wird:

Dieser I‘(aml‘:f im Hi{nmel gleichsam, er spielt sich ab zwischen Ruflland und
Frankreich in .der geistigen Welt, ein lebendiger Kampf zwischen Osten und
Westen. Und dieser Kampf ist die Wahrheit, und dasjenige, was sich in der physi-

37 Rudolf Steiner: Aus dem mitteleuropiischen Geistesleben. Dornach 1962, S. 619

38  Die Begriffsverwendung ist mehrdeutig. Steiner verwendet beide Begriff
" e auch syn
(z.B. GA 121,14) und ders.: Geistesleben [Anm. 37], S, 606. 8 synonym
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schen Welt abspielt, das ist die dufiere Maja”, das ist die Entstellung der, Wahrheit.
(GA 174b,63)

Die Zugehorigkeit zu einem Volk bestimmt Steiner wie bei den Rassen 1917 so-
wohl durch biologische als auch durch ,karmische* Gréflen: Er kennt den Aspekt
einer naturalen Zugehdrigkeit (GA 174,57), doch postuliiert er in seiner ,Karma-
doktrin“®, dafl der Mensch sich die Eltern und damit ein} Volk bei einer neuen In-
karnation aussuche (GA 174,58). Zwei Theoriemodelle, 'Vererbung und Reinkar-
nation, stoflen hier, nur locker miteinander verbunden, aufeinander und sollen
beide die Zugehdrigkeit zu einer ,Nationalitit“ begriinden, ohne dgﬁ Steiner die
Vereinbarkeit dieser Modelle weiter reflektiert. Nicht weiter expliziert wird auch,
wie sich Steiner den Wechsel der Zugehorigkeit zu einem Volk®, die er als
Freiheit von genetischen Bindungen versteht, vorstellt und wie sich ein solcher
Wechsel zur ,blutsmifligen® Zugehorigkeit und zu karmischen Bedingungen ver-
hile. |

Der Aufstieg und Niedergang von Vélkern, unterlijgt, wie schon die Rassen-
geschichte, einem notwendig ablaufenden Fortschrittsmodell: .
,Aber in allem, was sich in und mit den Volkern entwictelt, entwickelt sich noch
etwas anderes. Es ist ein Fortschritt in der menschlichen Entwickelung® (GA
121,25) - fiir Steiner ein ,notwendiger Gang"®. Er realisierte dabei 1908 durchaus
die sozialdarwinistische Erniedrigung von Vélkern zur Konkursmasse der Kosmo-
logie: ‘

Ist das nicht ein ungeheuer harter Gedanke, dafl ganze V5lkermassen unreif werden
und nicht die Fahigkeit entwickeln, sich zu entfalten, dafinur eine kleine Gruppe
fihig wird, den Keim zur nichsten Kultur abzugeben? - Aber dieser Gedanke wird
fiir Sie nicht mehr etwas Beingstigendes haben [...] . Die Rasse kann zuriickbleiben,
eine Volkergemeinschaft kann zuriickbleiben, die Seelen aber schreiten iiber die
einzelnen Rassen hinaus. (GA 104,89)

Der Determinismus, denen die ,Volkermassen® unterliegen, soll durch eine ,indi-
viduelle Schicksalsgestaltung® iiberwunden werden. Die Dialektik, dafl der
Mensch als soziales Subjekt, als Mitglied eines Volkes dann doch wieder dem vor-
bestimmten Lauf der Dinge unterliegt, bleibt aulerhalb seiner Uberlegungen.

7w den Charakteristika einzelner Vélker hat sich Steiner im Fahrwasser
zeitgendssischer Stereotypen sehr prizise gedufiert:

Der Russe glaubt Krieg zu fithren um die Religion, der Englinder um die Konkur-
renz, der Franzose um die Glorie, der Italiener und Spanier um die Heimat, der
Deutsche fithrt den Kampf um die Existenz, (GA 157,46)’

39  Urspriinglich in der indischen Vedanta-Philosophie der Begriff fiir den illusionistischen
Status der Welt. ;

40  Systematischer Uberbau von Reinkarnationstheorien, demzufolge gute oder schlechte
Tatfolgen (= Karma) in einer neuen Existenz nutzbar sind oder abgearbeitet werden miissen.

41  Steiner: Geistesleben [Anm. 37], S. 608. :
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- 50 Stein'er im Oktobe_r 1914. Die franzésische Kultur sei, so Steiner ein Jahr spi-
ter, ,gewissermaflen reif und iiberreif geworden“ (GA 174b,61), aber schon 1884
hatte der gut zwanzigjihrige Steiner behauptet:

Bei derf Franzosen war es denn doch nichits anderes als der kliigelnde Verstand, die
Legrhen der Aufklirer, denen das Alte nicht geniigte, und deshalb schligt die Libe-
ralitit der Franzosen so leicht in Frivolitit um. (GA 30,232)

Wihrend der Ruhrbesetzung 1923 konnte Steiner die Diktion mit leichter Hand
verschirfen: Die Franzosen seien, wie ,natiirlich aus einer spirituellen Betrach-
tung _der europdischen Geschichte klar hervor[geht]“, ein ,untergehendes“ Volk
mit einer ,die Seele vergewaltigenden Sprache* (GA 300b,277). ,Dem britischen
Volk“ hatte er 1914 eine besondere Nihe zum Materialismus attestiert (GA
157,39), ,den slavischen Nationen“ vor 1900 ,Feindseligkeit [...] gegeniiber der
deutschen Bildung* (GA 31,117), und den Russen kurz vor 1900 Dichtung ,aus
den Tiefen der eigenen nationalen Wesenheit“ (GA 33,111). ’

Diese Differenzen sollten sich laut Steiner auch auf der Metaebene der die
Vélker iibergreifenden Rassen wiederspiegeln. So explizierte er am
30. September 1914 die ,tiefe Verschiedenheit, wenn es sich um Geisteskultur
handelt, sagen wir der europiischen und asiatischen Violker (GA 174b,35]). Er
wollte' zwar zumindest ,zunichst ganz ab[sehen] von Wertigkeiten®, beendete
aber diesen Satz mit der Feststellung, ,daf8 die asiatischen Vélker zuriickbehalten
haben gewisse Kulturimpulse vergangener Erdenepochen, wihrend die europi-
isch-amerikanischen Vélker hinweggeschritten sind iiber diese Kulturimpulse®
(GA 174!),35f.). Dahinter stehe die herausgehobene Rolle der weiflen ,Rasse®, die
sihre weifle Hautfarbe aus dem Grunde, weil der Geist in der Haut dann W;rkt
wenn er auf den physischen Plan heruntersteigen will®, besitze; wo die weiﬁé
Hautfaf'be“ fehle, herrschten ,atavistische Krifte* (GA 174b,371f.). ”

Seine V(':'flkerpsychologischen Kategorien nutzte Steiner unmittelbar zur Deu-
tung des Krieges. So betrachtete er die Auseinandersetzung zwischen Ost und
West als .Kampf zwischen ,Slawentum® und ,,Germanentum® (GA 174b,42), wo-
hmte.r wiederum eine Hierarchie stehe: ,Beim ﬁbergang vom Germani;che;x ins
S‘law1sch.e“' handle es sich um eine ,absteigende Entwickelung’, ,indem die eigent-
liche Mission der fiinften Kulturepoche von dem germanischen Element iiber-
nommen worden ist“ (GA 174b,43). Das Problem des aktuellen Konfliktes sah
Steiner in der Weigerung ,des Ostens*, die Fiihrungsrolle ,des Westens*
anzuerkennen: "

»Man méchte sagen, wie sich ein Kind dagegen striubt, die Errungenschaften
der Alten zu lernen, so striubt sich der Osten gegen die Errungenschaften des
Wes‘tens“'(GA 174b,42). ,Den Osten® sieht Steiner ,starr, abstrakt geworden®
Z,Wt.?ll er sich vorbereiten soll zum 4uflerlichen Aufnehmen, zum Annehmen des:
jenigen, was der Westen im persdnlichen Erringen erwirbt, weil er nicht dazu be-

reit ist, dieser Osten, im persénlichen Erri die Di «
174b,41). P ngen die Dinge zu bekommen* (GA

Last not least wird ,der Osten® in die Rolle des passiven Empfingers versetzt,
.indem gleichsam wie ein Weibliches das sstliche sich wird haben befruchten las-
sen von dem minnlichen Westen“ (GA 174b,42).

Vice versa waren ,die Deutschen® fiir Steiner die geistige Vorhut und Fith-
rungsmacht Europas: ,, Wir wissen als Anthroposophen: Im deutschen Geiste ruht
Europas Ich. Das ist eine objektive Tatsache® (GA 174b,19 [1914]). Er postulierte
1914 im Rahmen dieser Theorie eine ,geistige Mission® des deutschen Volkes als
_Nachkommen Fichtes, Schillers und der anderen Groflen® (GA 174a,50). Dies ist
gegeniiber dem militaristischen Hurra-Patriotismus eine kulturimperialistisch ab-
gedimpfte Version deutschnationaler Superiorititsanspriiche, aber die deutsche
Fishrungsrolle wird mit keinem Jota erschiittert und auch die deutsche Unschuld
am Krieg verteidigt. Erst gegen Kriegsende hat Steiners Glaube an die ,Mission“
der deutschen Kultur Risse bekommen. :

Die im Hintergrund stehenden positiven wie ne‘gativen vblkerpsycholo-
gischen Typisierungen finden sich schon in Herders und Hegels Volksseelen- und
Volksgeistvorstellungen und ziehen sich durch das|gesamte 19.und friihe
20. Jahrhundert, einschliefilich des auch von Steiner mit Vorliebe verwandten
Kollektivsingulars, der aus den Menschen, Schichten, Klassen und Ethnien ein
idealistisches Konstrukt, ,den“ Englinder, Franzosen oder Russen produziert. Fiir
Steiner sind dies 1915 aber dezidiert keine kulturellen Konstrukte, sondern
,wirkliche Tatsachen®, ,wirkliche geisteswissenschaftlic%he Erkenntnis® und ein
,objektiver Mafistab“ (GA 174b,45).” Allerdings bleibe cﬁeren Hintergrund fiir die
meisten Menschen dunkel, weil bei Konflikten zwischen1 ,Volksseelen* ,die Ursa-
chen nicht auf dem physischen Plan liegen, sondern weil [...] geistige Individuali-
viten, geistige Impulse wirken® (GA 174a,74). Damit immunisiert Steiner die
anthroposophische Innenperspektive gegen die Auflenwahrnehmung als ,okkulte
Arkanerkenntnis“. Gleichwoh! 1ifit sich in historischer Analyse Steiners
Volkerpsychologie als Teil weitverbreiteter Stereotypen bestimmen, die in ihren
genauen Quellen bei Steiner momentan zwar nicht exakt aufklirbar sind, deren
Funktion jedoch eindeutig ist: Seine volkerpsychologische Theorie ist der Natio-
nalismusdebatte des spiten 19. Jahrhunderts strukturiquivalent. Niherhin ersetzt
der Begriff ,Volksseele den Begriff der Nation mit einer kaum von anderen nati-
onalistischen Stereotypen unterscheidbaren Wortwahl - vom »Materialismus*
,der Briten“ bis zur Religiositdt ,des Russen®. Die Vorstellung von ,Volkerseelen®
transformiert die Heterogenitit von Nationalstaaten in homogene Bilder von Na-
tionen, aber sie funktioniert mit einer spezifischen Logik mentaler und evolutiv
hierarchisierter Charakteristika theosophischer Provenienz. In dieser ,Seelen-
kunde der europiischen V3lker einen Beitrag zur Volkerverstindigung® zu sehen,

42 Daft die ,Abwertung anderer Volkstiimer® ,Auffassungen des jungen Steiner* gewesen
seien, ist angesichts derartiger KuBerungen nicht zu halten; so Christoph Lindenberg: Rudolf
Steiner und die geistige Aufgabe Deutschlands. Geschichte einer Hoffnung. In: Die Drei 59,
1989, S. 880-905, hier S. 884.
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so Christoph Lindenberg 1989*, bedeutet allerdings angesichts der hochredukti-
ven Theoriebildung und ihrer Funktionalisierung innerhalb der nationalstaat-
lichen Imperialismen, vor den konfliktgenerierenden und -férdernden Implikaten
von Steiners Vélkerpsychologie die Augen zu verschlieflen.

3.6.2 Schwarze Afrikaner

Mit der europiischen Expansion seit dem 16. Jahrhundert 4nderte sich das Ver-
hiltnis zu anderen Kulturen. Das machtpolitisch umgesetzte SelbstbewufStsein,
den Mittelpunkt der Welt zu bilden, fithrte vielfach zu einer zugespitzen Kultur-
arroganz, deren am tiefsten gedemiitigtes Opfer die schwarzen Afrikaner wur-
den.* Mit dem Riickgang der Geltung der christlichen Anthropologie etablierten
sich in Europa Klassifizierungssysteme, die dessen im Ansatz (jedoch oft nicht in
der Realitit) egalitires Menschenbild unterliefen und schwarzhiutige Menschen in
in hierarchische Modelle einordneten®, wobei sich die bis ins 19. Jahrhundert bil-
denden Vorurteile {iber Afrikaner ohne intensiven Kulturkontakt entstanden.*
Trotzdem und gerade deshalb setzte sich ein irreales Afrikabild durch. Utopische
Projektionen verwandelten Afrika in eine paradiesartige Natur, aber zugleich ver-
schwanden positiven Ziige des mittelalterlichen Afrikabildes zugunsten éiner stark
abwertenden Auffassung von Afrikanern.” Dahinter stand eine beispiellose kogni-
tive und territoriale Eroberung Afrikas. Die um 1800 geographisch noch weitge-
hende terra incognita Afrika war am Ende des Jahrhunderts praktisch vollstindig
kartographiert, und die neu vermessenen Weltteile wurden innerhalb von sieben
Jahren, zwischen 1883 und 1890, aufgeteilt.*

Die am Ende des 19. Jahrhunderts produzierten Stereotypen finden sich teil-
weise auch bei Steiner. Seine Eigenheiten liegen weniger in den konkreten
Typisierungen, die er mit vielen Zeitgenossen teilt, als vielmehr in der oben
beschriebenen Uberhthung der Rassengeschichte durch Evolution.

43  Ebd.,S. 887.

44 Andere Rassen hat Steiner ebenfalls abgewertet, etwa die Asiaten. Chinesen seien beispiels-
weise Nachfolger eines ,iiberreifen® Volkes (Rudolf Steiner: Die Apokalypse des Johannes, Dor-
nach 1954, S. 117) oder die Japaner besifien kein ,selbstindiges Denken“ (GA 349,59).

45 Peter Martin: Schwarze Teufel, edle Mohren. Hamburg 1993, S.195-203. Daf} der
gesellschaftliche Druck auch auf das Christentum wirkte, belegt das Verschwinden des schwar-
zen heiligen Mauritius im 16 Jahrhundert; so Manfred Hennigsen: Der heilige Mauritius und der
$treit um die multikulturelle Identitit des Westens. In: Merkur 46, 1992, S. 834-845, hier S. 836f.
46 Nach Hans Werner Debrunner: Presence and Prestige. Africans in Europe. A History of
Africans in Europe before 1918. Basel 1979, S. 353-358 diirften erst in den 1880/90er Jahren ei-
nige hundert Afrikaner durch Missionsgesellschaften nach Deutschland gekommen sein.

47  Heinz Eberdorfer: Africa Utopica. Das Bild Afrikas und der Afrikaner in literarischen
Utopien und utopischen Projekten. In: Geschichte und Gegenwart 6, 1987, S. 54-72, S. 117-143,
hier S. 63, S. 119-121.

48  Theodor Schieder: Europa im Zeitalter der Nationalstaaten und europiische Weltpolitik
bis zum Ersten Weltkrieg, 1870-1890. In: Handbuch der Europiischen Geschichte, Bd. VI, Stutt-
gart 1968, S. 1-196, hier S. 88.

Die Neger [seien] die, welche da sagten: Ach, das Ich ist nichts wert! [...] das' sin.d
die, welche so ihr Ich verleugnet haben, daf sie schwarz davon wurden, weil die
suleren Krifte, die von der Sonne auf die Erde kommen, sie eben schw?\rz mach-
ten. Nur diejenigen, die Balance halten in bezug auf ihr Ic}‘;, das waren die, welche
sich in die Zukunft hinein entwickeln konnten. (GA 107,2%2)

Die ,Wilden* sind keine Kulturmenschen, wie der Okkultist Steiner 1904 an der
Aura ablas: ,Die Seele, die Aura®: .

erscheint so, dafl wir diese einfache Aura, diese undifferenzie(te, farber;arrrl.e Aura
des Wilden in bezug auf ihre Vollkommenheit zu der kgm‘plizxeften Aura eines eu-
ropiischen Kulturmenschen in denselben Gegensatz bringen ko"nnen wie eine un-
vollkommene Schnecke oder Amébe zu einem vollkommenen Léwen. (GA 53,76)

,Beim Wilden [...] wird die Seele nur ein Tropfchen G_eisfc herein§augeg kdnnen in
den Leib.“ (GA 56,83) - aus Sicht einer anthroposophnsct‘w.n ,,Gelstesv‘vxssenscha'ft
ein vernichtendes Urteil anno 1907. Schwarze Afrikaner sind f.iir Steiner letzd{ch
eine defiziente Spezies der Menschen- und Bewuﬁtseiri‘sent.wxcklgng, eben eine
»degenerierte®, ,zuriickgebliebene® Rasse (GA 105,106), §chr1eb erim Jahr dar.auf,
,die letzten Uberbleibsel* vergangener Zeiten (GA 105,107). Mit d1e§er negativen
Teleologie stand Steiner nicht allein. Schon Gobineau |hatte dek_retlert, (.iaﬁ aus
den Negern keine ,hohe* Rasse werden konne®, in der 'theosophlschgn Literatur
seiner Zeit waren vergleichbare Haltungen hiufig® und in den evo_lutlomstlsf:hz?n
Entwiirfen der Religionswissenschaft Ende des 19. ]ahrHundert§, die den Animis-
mus als Vorliufer von Hochreligionen interpretierten, finden sich eng verwandte
Vorstellungen. . . .
An diese welthistorische Situierung konnte Steiner 1923 weitere Vorurteils-
komplexe anlagern, die nur lose mit dem rassentheoretischen Uberbau verkniipft

sind, etwa eine schleichende Animalisierung:

Er hat, wie man so sagt, ein starkes Triebleben, Instinktleben. Der Neger hat also
ein starkes Triebleben. Und weil er eigentlich das Sonnige, Licht und Wirme, da an
der Oberfliche in seiner Haut hat, geht sein ganzer Stoffwechsel so vor sich, wie
wenn er in seinem Innern von der Sonne selber gekocht wiirde. Daher kommt sein
Triebleben. Im Neger wird da drinnen fortwihrend richtig gekocht, und dasjenige,
was dieses Feuer schiirt, das ist das Hinterhirn. (GA 349,55) o

Der Neger ist viel mehr [als ,der Asiate®, H.Z.] auf Rennen und auf die duflere Be-
wegung aus, die von den Trieben beherrscht ist. (GA 349,57)

Die Sinnlichkeit resp. Triebhaftigkeit der schwarzen Afrikaner diffunc‘iierte d1.1rch
das (populir)wissenschaftliche Milieu des 18. und 19. Jahrhunderts. Die wulstigen
Lippen galten schon im 18. Jahrhundert als ein Zeichen besonderer Sinneslust™,

49  Gobineau: Menschenracen [Anm. 10], Bd. I, S. 34. o

50 Vgl die Nachweise bei Bernhard Maier: Die religionfgeschxcht.hche Stellung der
Anthroposophie. Miinchen 1988, S. 11-13. Bei Blavatsky finden sich allerdings auch wohlwol-
lende Bewertungen (z.B. Die Geheimlehre [Anm. 23], Bd. IL, S. 366).

51  Biuerli: ,Wilden“ [Anm. 4], S. 358.
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und auch Hegel konnte de “ i | ;
und auc charagkterisieren' n ,Neger” zu Beginn des 19. Jahrhunderts als besonders
Das Me.rkmal » Triebhaftigkeit* ist ‘aber zumindest in seinen Denkvoraus-
setzungen mit den evolutionistischen Grundlagen in Steiners Uberbau korreliert
Triebhaftigkeit suggeriert eine Nihe zu animalischen Trieben und zu In.
stinktsteuerung, eine Verbindung, die Steiner im zuletzt zitierten Text explizit
herste!lt. Damit werden Schwarze nicht nur zu geistigen, sondern aucﬁ z
so.matlscl‘le'n Vorstufen ,wirklichen* Menschseins. Steir;er rezipiert einl;
Hierarchisierung, die im populiren Darwinismus, etwa in Haeckels Theorem
,,daﬁ der Mensch [...] vom Affen abstammt“®, schon grundgelegt ist und nac};
Zwischengliedern suchen lief}, die Haeckel in »Negern“ ja auch tatsichlich zu fin-
deq glaubt‘e. Gobineau wiederum hat, weitaus schirfer und ungeschiitzter als
Steiner, .dle Konsequenzen der Animalisierung aufgrund der unterstellten
Tnebha_ftlgkelt gezogen: Gobineau, der schon in der Beckenform ,den Ch k
von Thierheit bei der ,schwarzen Race* ausgeprigt sah, orakelte:” e

Sie soll geistig nie aus dem en i

; . gsten Kreis herauskommen. Und doch ist’s njch
re.x.xf?iveg :ilur ein Sn’.;ck Vieh, dieser Neger [...] Wenn sein Denkvermégen mrilll:felE
mailg, oder sogar gleich null ist, so besitzt er dafiir im Begeh ich i
Willen, eine oft furchtbare Heftigkeir.* i epchren, und folglich im

Ble I;enifuele und Kontexte lieen sich vermehren, Steiners message ist jedoch
ar. 'n den rassentheoretischen Vorstellungen seiner evolutioniren Religion wer-

den die schwarzen Afrikaner als iiberholtes Zwi i
. 1 ; wischenprodukt d i -
tion und die Weiflen als deren Telos gesehen: PrOCU: Ger elstigen Evols

Wir begreifen die Vollkommenheit, wenn wir sie durch Entwic

vollkommenen erkliren kénnen, [...] Soll der vollkommene Geilzltu:bge:sl:)lgle:\}jn-
aussetzungen haben wie der unvollkommene? Soll Goethe die leichor.
Bedingungen haben wie ein beliebiger Hottentotte? So wenig wie ein Fisch gdie ]:fl
chen Voraussetzungen hat wie ein Affe, so wenig hat der Goethesche Geist gd N
selben Vorbedingungen wie der des Wilden. (GA 8,46f) e

Dieses Zitat aus dem Jahr 1902, als Steiner gerade erste i

77.).eosopbzscb.en Gesellschaft hatte, legt im iibrigeng nahe, daf} dfxizta‘e:l:/tcflurt?:nsdz
stiitzte Rassismen bei ihm auf einen fruchtbaren Boden fielen. Immerhin gla lft
S'Femer,_ d'aﬂ der reinkarnatorische Kontext, in dem diese Auferungen steh ’ l'lh ;
die ra;;sxfs;x;che Schirfe nihmen (dazu Kap. 5). ’ T

' Dafl hinter derartigen Bewertungen kein ,notwendjger

sdhlc'hte, sondern ein unbearbeiteter Kulturkonflikt steht,g ist ifl;a:igch(:-e:n?g:kge-
s.c?phlscher Perspektive keine Frage. Verriterische Indizien sind dafiir di e
llc;hen menFalen oder  umgangssprachlichen (und  nicht  spezifisch
amhrop_c.)soplu‘schen) Diskriminierungen: etwa Steiners Ablehnung gelflﬁ frer*
”I?Jegertanze in Europa (GA 348,189) oder die’ Beschreibung ,,beh,;lfsmgﬁiger

e alltig.

521 Haegkel: Weltritsel [Anm, 19], S. 114,
53  Gobineau: Menschenracen [Anm. 10}, Bd. L, S. 278.
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Wohngelegenheiten® unter Anthroposophen als ,Negerdorf* (GA 263a,284); und
bei der Lektiire von ,Negerromanen® durch Schwangere befiirchtet Steiner
Mulatten - geistiger Wirkungen wegen:

Wir geben diese Negerromane den schwangeren Frauen zu lesen, da braucht gar
nicht dafiir gesorgt zu werden, dal Neger nach Europa kommen, damit Mulatten
entstehen; da entsteht durch rein geistiges Lesen von Negerromanen eine ganze
Anzah! von Kindern in Europa, die ganz grau sind, Mulattenhaare haben werden,
die mulattenihnlich aussehen werden! (GA 348,189)

Daf} Steiner jenseits konkreter Erfahrung spricht, dokumentiert seine Farbvermu-
tung iiber Mulattenkinder: Kinder von schwarzen und weifien Elternteilen wer-
den nicht, wie im Farbkasten, grau, sondern braun.

Manche von Steiners Tiraden im Jahr 1923 suggerieren aktuelle Bezlige, etwa:
»die Negerrasse gehdrt nicht zu Europa, und es ist natiirlich nur ein Unfug, dafl
sie jetzt in Europa eine so grofle Rolle spielt“ (GA 349,53). Man kann vermuten,
dafl die franzésische Truppen, die seit dem 11. Januar 1923 das gesamte Ruhrge-
biet besetzt hatten und dabei auch Afrikaner einsetzter}, den Anstof} fiir derartige
Auflerungen gaben* - jedenfalls sah Steiner durch die Ruhrbesetzung ,die
europiische Kultur® ,vor einem Abgrund stehen® (GA 300b,255).

Es ist nicht auszuschlieflen, dafl Steiner in seinem Leben nie einen schwarzen
Afrikaner zu Gesicht bekommen hat. Aber er las|populire Literatur. René
Marans Roman Batuala, ein echter Negerroman aus dem Jahr 1922 findet sich in
Steiners Bibliothek® - moglicherweise hingt damit die oben zitierte Polemik
gegen Negerromane (GA 348,189) zusammen. Daf es sich bei diesem Roman um
ein ,Vorbild fiir Steiners umstrittene ,Neger-Zitate*“ gehandelt habe, wie Kritiker
laut und Anthroposophen offenbar eher kleinlaut konstatieren®, kann aber nur
behaupten, wer den Roman nicht gelesen hat. Der 1887 geborene franzésische Ko-
lonialbeamte, Sohn eines schwarzen Vaters und einer Mischlingsmutter?,
formulierte eine harsche Kritik an der Rolle der weiflen Kolonialherren®, die sich
nicht gerade wie Steiners Mitglieder der ,am Geiste schaffenden Rasse* (GA
349,67) verhalten. Und Marans Darstellung eines lustvollen Fruchtbarkeitskults®
wird dem puritanischen Steiner selbst dann, wenn dies seinem Stereotyp der

54  So Schmid: Anthroposophie [Anm. 16}, S. 145.

55 Hans-Jiirgen Ruppert: ,Batuala“ - Vorbild fiir Steiners umstrittene ,Neger-Zitate*. In:
Materialdienst der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen 61, 1998, S. 146-149,
S. 148.

56  Zit. ebd. S. 146; vom ,Vorbild“ habe auch der anthroposophische Medienbeauftragte Mar-
tin Barckhoff gesprochen. Ebd. S. 148.

57  Zur Biographie Keith Cameron: René Maran. Boston 1985.

58 René Maran: Batuala. Ein echter Negerroman. Basel 1922. Im Gegensatz zu den Negern
sind die Weiflen in den Augen der Maran unfihig zur Mufle (S. 15), leben unangepafit an die
Landessitten (S. 32), reden doppelziingig (S.75) oder verlassen die von ihnen mit schwarzen
Frauen gezeugten Kinder (8. 77).

59  Ebd., S.91-93. Die Schwarzen feiern {ibrigens nur so lange, wie die sittlich zugeknépften
Weiflen nicht da sind.
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T{leb.haftlgkext von ,Negern® entgegengekommen sein sollte und er den Roman
wu:khch .geleser'x hat, nicht gefallen haben. Fiir diese negrophile Tendenz, nicht
&ell er 1(191; Afrlkane'r als shemmungslos ausschweifend® dargestellt hiitte";, hatte
st:ﬁ‘ea:lstarbl, den Prix Goncourt erhalten, ehe er 1960 als hochgeehrter Schrift-
Steiners Bewertungen anderer Vélker oder Rassen kénn i i

b?rer Weise in die Vorurteilsproduktion seiner Zeit kontexuilisn;:rrle:xn Iv)e:f%l::ch};
die ”gelbe Bevslkerung® ,passive Seelen habe (GA 107,288, vgl. 289) ‘ hitte man
etwa in Klemms Weltgeschichte lesen kdnnen.® Den Glaub;n an die indianer als
»degenerierte Menschenrasse“ im ,Hinsterben® (GA 105,106-107) teilte er mit
Blava.tsky.“‘ A'uch bei den Indianern mufiten Medien, wie bei den ,Negern*, die le-
bendnge Reaht.iit ersetzen. In seiner Konstruktion einer ,,kupfer’;oten“ In’dianef‘-
rasse in Am.enka war ihm entgangen, was man schon im 18. Jahrhundert gewuflt
hatte: dafl die rote Firbung ein Ergebnis des Einreibens der Haut ist.® Solcﬁe Feh-
ler berPhen' neben mangelnder Kenntnis auf schmalen oder auch dlixbiosen Quel-
len. Fiir seinen optischen Eindruck stiitzte sich Steiner offenbar auf Indianer:

Photos®, ' als Literatur nannte er Ludwig Kuhlenbecks Occultismus der
nordamerikanischen Indianer (121,120)%. Kuhlenbeck war nun alles andere als ein

ziinftiger Ethnologe. Der Rechtsanwalt und zeitweilige Professor fiir deutsches -

Privatrecht in 66 in set i 1
Lausanne® war in seinem Herzen Okkultist: Mitarbeiter der erst

spiritistischen, dann theosophischen Sphi g e
Dialoge Giordano Brunos, p phinx und der Ubersetzer der italienischen

3.6.3 Juden

D‘er Status de§ Judentums ist in Steiners Rassentheorie durch zwei Merkmale be-
stimmt: Es w§rfi zum §inen als rassische, nicht als kulturelle Gréfle verstanden;
deshalb lokalisiert Steiner beispielsweise die ,Jehova-Kraft“ ,im Vererb :
prozef}* (GA 176,250). Zum andern ist es in seine Konzeption ,(’ier Menschﬁgi%::

60  So die Fehlinterpretation bei Ruppert: ,Batuala“ [Anm. 55, S. 148.

61  Gustav Klemm: All i - i 1
052 B s 0 m gemeine Cultur Qeschlchte der Menschheit. 10 Bde., Leipzig 1843-

62 Blavatfky: Geheimlehre {Anm. 23), Bd. II, S. 825.
63 Vgl B_merli: +Wilden“ [Anm. 4], S. 332 u. 354.
2‘; 1S)chmld: Anthroposphie fAnm. 16}, S. 177.
ieses Werk kannte Steiner offenbar als Beibindun i
r einer g zu Karl Kiesewetters Geschi
1(1;: zlﬂ:n I?l;k.ulgsmus. Gehelmf;vxssenschaft]iche Systeme von Agrippa von b?:tte:;f:}ilr:hl;fsdze:
rl du Prel in der zweiten Auflage aus dem Jahr 1909, so der K i
lenpeck hier (und bei Schmid) falsch als K : e L
»Kuhtenbeck“. Von den kulturhistori i
Kuhlenbecks hat Steiner offenbar nichts iiberno i e s
: mmen; in d A"/
irédxar;r (i 6) mochte sich Steiner immerhin bestitigt ﬁihle;ssen e des Untergings des
i Norbert Klatt: Der Nachlal von Wilhelm Hiibbe: Schleiden i i
Klat: Der T -Schleiden in der Niedersichsi
Sta}?ts: ur_ld 'Umvers.ntatsblbhothek Gottingen. Verzeichnis der Materialien :rrnd Klgr::ss azl:lsc;s‘:hen
mit biobibliographischen Angaben. Géttingen 1996, S. 178. poncenten

ANTHROPOSOPHISCHE RASSENTHEORIE 319

‘evolution eingeordnet: In der Bewufitseinsentwicklung wird das alttestamentliche
~ Judentum als kollektives, prﬁindividuelles Phinomen behandelt:

Der Bekenner des Alten Testaments sagte noch nicht in seiner Personlichkeit: Ich
bin ein Ich. Er fiihlee sich in dem ganzen alten jidischen Volke und fishlee das

Gruppen-Volks-Ich. (GA 103,58)

‘Im ,althebriischen Volk [...] ist das Bewuftsein noch nicht durchgedrungen bis
zum individuellen Einzelwesen des Menschen® (GA 131,159).

Dies ist in der Struktur ein geldufiges Hierarchisierungsmodell in den evolu-
tionistischen Entwiirfen der Ethnologie und Religionswissenschaft um 1900. Aber
“auch die kulturelle ,Mission® des Judentums, nimlich den Monotheismus zu ver-
treten, sei mit dem Ende der ,Agyptisch-chaldiischen® Epoche abgelaufen (GA
121,127). Mit dem _Christus-Ereignis* schlieflich sei das ,,41thebr§isch¢ Volk“ an
sein welthistorisches Ende gekommen, es habe Christus nur  vorbereitet* (GA
100,181) und die _semitische Art“ sei nur noch ,das Zer§etzungsferment“ (GA
262,62). Nach dem ,Mysterium von Golgatha“ sei die ,Jehova-Kraft durch die
_Christus-Kraft* ersetzt”, das Gesetz des Alten Testaments als duflere Ordnung
werde mit Christus durch ,Hingabe® ,von innen heraus® (GA 100,222) iiberwun-
den, und iiberhaupt sei ,Jahwe oder Jehova“ nur ein ,Spiegelbild, Jesus Christus
jedoch die ,eigene Gestalt®, das ,Urbild“ des Christus (GA 129,181f). Steiners
Jahwe-Bild hat im tibrigen it dem biblischen kaum Ahnlichkeiten.®

Der in diesen Formulierungen liegende Anti-Judaismys gilt wohl im wesent-
lichen fiir die Kollektivgrofie des Judentums, wohingegen|in einigen Fillen yudi-
schen Individuen gegeniiber keine Vorbehalte Steiners |(soweit mir bekannt)
nachweisbar sind. In der Dreyfus-Affaire hat Steiner fiir Dreyfus Partei ergriffen
(zB. GA 31,221-23), und mit Ludwig Jakobowski, einem frith verstorbenen
Dichter aus einer jiidischen Familie, war Steiner befreundet.”

Fiir das Judentum als sozialer Grofe zieht Steiner aber insbesondere in seiner
theosophischen Phase die Konsequenzen aus der abgelaufenen Mission allerdings
kompromifilos und fordert sein Abtreten aus der Weltgeschichte: 1913 wies Stei-

ner dem 16- bis 17jahrigen Jesus die Uberzeugung zu, dafl

in der Substanz der Evolution des Judentums kein Vermégen mehr besteht, herauf-
zureichen zu den Offenbarungen des Gottesreiches (GA 148,60); [...] Es ist nicht
mehr fiir diese Erde mglich die Offenbarung des alten Judentums, denn die alten
Juden sind nicht mehr da, um sie aufzunehmen. Das muf als. etwas Wertloses auf

unserer Erde angesehen werden. (GA 148,80)

Im Hintergrund dieser Auflerungen stehen Steiners Vorbehalte gegen ethnisch
homogene Nationalstaaten, die sich gegeniiber dem Judentum in antizionistischen
Positionen auswirkten und sich wohl noch aus seiner osterreichischen Vergan-

67 Rudolf Steiner: Das Karma des Materialismus. Dornach 1964, S. 250.

68 Vgl Stieglitz: Christosophie [Anm. 13], §.73-77; Jan Badewien: Anthroposophie. Eine
kritische Darstellung. Konstanz ‘1990, S. 71-78.

69  Steiner hat beispielsweise dessen Nachlafibinde besorgt, vgl. GA 39,584.
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genheit vor 1900 herschreiben. In Wien hatte schon der 27jihrige 1888 die Mei-
nung vertreten;

Das Judentum als solches hat sich aber lingst ausgelebr, hat keine Berechtigung in-
nerhalb des modernen Vélkerlebens, und daf es sich dennoch erhalten hat, ist ein
Fehler der Weltgeschichte. (GA 32,152)

Diese (subjektiv gutgemeinte) Bestreitung der Eigenstindigkeit des Judentums aus
dem Geist der Assimilation ging seit Steiners Konversion zur Theosophie eine Mi-
schung mit evolutiven Vorstellungen ein, die in den dekretierten Untergang des
Judentums durch den Anthroposophen Steiner miindete. Noch am 8. Mai 1924
kurz vor dem Ende seiner Vortragstitigkeit und ein Jahr vor seinem Tod legte e;
dem Judentum in einer anti-zionistischen Spitze die Selbstauflésung nahe: ’

So kénnten die Jude.n eigentlich nichts Besseres vollbringen, als aufgehen in der iib-
rigen Menschheit, sich vermischen mit der tibrigen Menschheit, so daf} das Juden-
tum als Volk einfach aufhéren wiirde.”

3.6.4 ,Deutschtum®

Das Pffndant zu den Untergangsvisionen der schwarzen Afrikaner und des Juden-
tums liegt fiir Steiner in einem Aufstiegsszenario der weiflen Rasse, vor allem des
»Deutschtums® (GA 64,36). Schon der junge Steiner, ein Osterreicher mit vereh-
run'gs‘vollem Blick auf die deutsche Schwesternation, war ein ,Patriot* mit natio-
nalistischen Ziigen gewesen”, dem 1888 ,die Kulturmission, die dem deutschen
Volke in Osterreich obliegt* (GA 31,1 12), vor Augen stand.

Wenn die Vélker Osterreichs wetteifern wollen mit den Deutschen, dann miissen
sie vor allen.l den. Entwicklungsprozef nachholen, den jene durchgemacht haben,
sie miissen sich die deutsche Kultur in deutscher Sprache aneignen (GA 31,112f) -

[aufgrund des] aus der Geschichte mit Notwendigkeit sich ergebenden Entwick-
lungsprozesses der Vilker. (GA 31,112)

Die deutschnationalen Attitiiden, in denen die kulturmissionarische, man kénnte
auch sagen: kulturimperialistische Argumentation gegeniiber der b’iologistischen
durchweg iiberwiegt, finden sich in Steiners theosophischem Oeuvre wieder, nun
transformiert in die Theorie der Vslkerseelenkunde und stirker auf die Su};erio-

ritit d‘er deutschen Kulturnation als auf die politische ,Aufgabe* Deutschlands
ausgerichtet. 1916 etwa meinte Steiner, '

dafl innerhalb dieser deutschen Volkssecle wieder erneuert werden konnten und
vervollkommnet werden konnten diejenigen Motive, die in dem Volksseelencha-
rakter der Umgebung liegen. (GA 65,625)

70 Rudolf Steiner: Die Geschichte der Menschheit und die Welt, 5
. er. Dovats o Die eit und die Weltanschauungen der Kulturvsl-

i 71 Politisc}h ge!u’in.e Steiner zumindestens in den 1880er Jahren zum ,deutschnationalen®
i Spektrum, ein Adjektiv, unter dem sich Steiner selbst rubrizierte (z.B. GA 3L,111.116).
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Im Anschlufl an diese Aussage hob Steiner die Mission des deutschen Volkes auf

eine heilsgeschichtliche Ebene und zitierte, nachhaltig zustimmend; den katho-

lischen Priester Xavier Schmidt: ,,Wie Israel auserwihlt war, den Christus leiblich
hervorzubringen, so ist das deutsche Volk auserwihlt, denselben geistig zu gebi-
ren.” Steiner kommentiert:

Wie ist da das Erfassen des Christentums im Geiste von diesem einfach fgebildeten
Priester Xavier Schmidt gekennzeichnet! Es lebt das, was ith charakterisiert habe,
schon durchaus bis in das tiefste Volksgemiit hinein. (GA 63,627)

Vergleichbare Aussagen sind bei Steiner hiufig. Dafl Steiner 1914 in die allge-
meine Unschuldsvermutung hinsichtlich der Rolle Deutschlands am Ausbruch des
Ersten Weltkriegs einstimmte (s.0.); ist angesichts solche"r Auflerungen nicht ver-
wunderlich.

Allerdings wire es unfair, davon war schon die Rede, Steiner dem besin-
nungslos deutschtiimelnden Nationalismus des Kaiserreichs zuzurechnen. Es gab
systeminterne Bremsen: Die kulturnationale Orientierung (,Ein Deutscher ist
man nicht, ein Deutscher wird man*?) distanzierte von der biologischen Fixie-
rung der vulgiren Rassentheorien des 19. ]ahrhunderts! wenngleich Steiner mit

~ anderen Auferungen in deren Nihe kommt.” In der Eyolution blieben aber die

Deutschen die kulturelle Avantgarde der weiflen Rasse. |

3.7 Rassistische Theorie und unauffillige Praxis - Aspektfe einer Bewertung

Steiners Rassentheorie ist einer der vielen Versuche im 19. und 20. Jahrhunderts,
mit einer komplexen Gemengelage fertig zu werden, in der der kulturelle Abso-
lutheitsanspruch Europas mitten auf der Hohe des imperialistischen Zeitalters ins
Rutschen kam. Steiner reagierte auf die ethnologischen und religionswissenschaft-
lichen Wissenserweiterungen und die neuen Erkenntnisse der physikalischen
Kosmogonie, auf die faktische Weltherrschaft Europas und die Geltungsreduktion
des Universalismus der christlichen Heilskonomie, aber eben auch auf die un-
iibersehbare Relativierung der Einzigartigkeit der europiischen Kultur angesicht
oneuer” ,Hochkulturen® wie Asien oder Amerika. Steiners Leistung liegt hinsicht-
lich ethnologischer Fragen in seinen Augen in dem ,monistischen® Angebot, Ras-
sentheorie und Vélkerkunde in eine integrale, kosmologisch iiberhdhte
Weltanschauung einzuschmelzen. Das Ensemble der Geschichte wird dabei zur
Emanation des Geistes und Verwirklichung des Bewufitseins - ein Modell, das of-
fensichtlich sowohl strukturell gnostischen Vorstellungen verwandt als auch der

72 Steiner, zit. nach Friedrich Rittelmeyer: Rudolf Steiner und das Deutschtum. In: Ders.
(Hg.): Vom Lebenswerk Rudolf Steiners. Miinchen *1921, S. 305-336, hier S. 334.

73 ,Wir verstehen die Rassenfrage aber nur, wenn wir das geheimnisvolle Wirken des Blutes
und der Blutmischung unter den Vélkern verstehen.“ ,Gegenwirtig driickt sich die ganze Um-
welt, der der Mensch sich hingibt, im Blute aus, und diese Umwelt formt das Innere daher nach
dem Aufleren® (GA 55,42.62); aus einem Vortrag Steiners von 1906 mit dem Titel Blut ist ein
ganz besonderer Saft.
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Hegelschen Geschichtstheologie verpflichtet ist. Steiner steht damit einerseits in-
nerhalb der traditionellen Deutung der Historie als religidser Heilsgeschichte,
produziert aber zugleich deren sikularisierte Variante, eine Geschichtsphilo-
sophie.

Der crucial point seiner Rassengeschichte ist der Modus ihrer Explikation.
Das von Steiner verwandte Fortschrittsmodell arbeitet mit der Metaphorik von
Aufstieg und Untergang, von zukunftstrichtigen und degenerierten Rassen.” Da-
mit sind vor allen materialen Aussagen Bewertungsimplikationen vorgegeben,
denen kaum auszuweichen ist. Diese Hierarchisierung zeigt sich in zwei Festle-
gungen: Zum einen ist der Geschichtsverlauf bei Steiner finalisiert, eine Mission
muf} iibernommen werden und ist nach ihrer Erledigung erfiillt. Zum anderen
folgt Steiner den Bildzwingen seiner biologischen Metaphern fast unrelativiert: es
gibt ,junge“ und ,alte* Rassen, sie ,keimen“ (GA 104,89), folglich bliihen oder
reifen sie, und cursus vitae, sie sterben ab. Steiner kennt zwar auch den Topos der
Authebung einer Entwicklung (im dreifachen Sinn), etwa im wiederum aus der
Biologie iibernommenen Rekapitulationsmodell, aber sie betrifft ,geistige* In-
halte, die konkreten Rassen und Menschen sind derweil abgestorben, untergegan-
gen, Dahinter steht ein grundsitzliches Problem: Steiner reflektiert praktisch
nicht iiber die Interpretationsbedingungen der von ihm benutzten Modelle, so daf}
die Zwinge einer organologischen Metaphorik, v.a. die vermeintlichen Naturge-
setzlichkeiten ihres Ablaufs, nicht reflektiert werden. Die metatheoretische Ein-
sicht, daf} organizistische Beschreibungen Konstrukte einer Theoriebildung und
keine Beschreibungen empirischer Vorginge sind und damit zu anthropomor-
phen, aber mit naturaler Dignitit versehenen Modellen fiir soziale Entwicklungen
werden, dafl er sich also auch im Horizont der ,gesellschaftlichen Konstruktion
d‘er Wirklichkeit“ (P.L. Berger/Th. Luckmann) bewegt, hat Steiner nicht themati-
siert.

Bei Steiners Charakterisierung realer Menschengruppen - schwarzer Afrika-
ner, Juden, Deutscher - schlagen die Konsequenzen der abstrakten Geschichts-
ide‘ologie ohne gréflere Abfederung durch und erweisen sich als Auffangbecken
zeitgendssischer Stereotypen: die Inferioritit der ,Neger®, die Unzeitgemifheit
des Judentums oder die Kulturmission der Deutschen, die der Weltanschauungs-
produktion um 1900 entstammen, werden zu gesellschaftlich und politisch rele-
vanten ,Materialisierungen“ des geistigen Emanationsprozesses {iberhht.

Steiner diirfte die Problem seiner Rassentheorie, vor allem die massiven
Abwertungen von Vélkern und Rassen und die Determinismen seiner Geschichts-

74 Verwandte Strukturen zur Gnosis (allerdings keine materialen Traditionen) bei Richard
Geisen: Anthroposophie und Gnostizismus. Darstellung, Vergleich und theologische Kritik, Pa-
wfierbf)m, Miinchen 1992. Die Rezeption der im 19. Jahrhundert ubiquitiren Hegeltheoreme ist
‘im einzelnen nicht untersucht, vgl. jedoch zur Hegelverarbeitung bei Steiner selbst: GA 18, u.a.
'S, 276-285, S. 345-351, S. 411-413. ,

75 S‘Vlgzl‘lAlexander Demandt: Biologische Dekadenztheorien. In: Saeculum 36, 1985, S. 4-27;
v.a. S, 12-14.
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theorie, gesehen oder zumindest gespiirt haben. So jedenifalls lassen sich Vorstel-
lungen deuten, nach denen man in verschiedenen  Reinkarnationen
unterschiedliche Rassen durchschreite (s.0.) oder nachts iin einer anderen Volks-
seele lebe — immerhin in der Hochphase der deutschen, Kriegsbegejsterung, am
28. November 1914 (GA 157,55). In diesem Horizont|lassen sich freundliche
Worte tiber einzelne Vélker lesen. So sollen unter den atg herabgewiirdigten Sla-
wen beispielsweise die Russen besonders tief in der geistigen Welt ;wurzeln, im
Gegensatz zu den im ,Materialismus“ lebenden Amerikariern (GA 158,216). Auch
positive Volkerstereotypen gehoren in diesen Kontext. Sie finden sich etwa in el-
nem Vortrag vom 19. Oktober 1919, in dem die Folgen der Katastrophe des
Ersten Weltkriegs und auch das Scheitern der politischeniVersuche Steiners in der
Dreigliederung spiirbar sind und in dem Steiner angesichts der ,Niedergangs-
krifte® in ,unserer Zivilisation® (GA 191,71) nach neuen Wegen suchte. In dieser
besonderen Lage finden sich Auflerungen, in denen die v{rechselseitige Verwiesen-
heit der Kulturen in den Mittelpunkt riickte. Steiner beha!hptete,

daB das Streben nach Kosmogonie in den Talenten der anglo-amerikanischen Welt
liegt, das Streben nach Freiheit in der europiischen Welt liegt, das Streben nach
Altruismus und nach einer solchen Gesinnung, die, wenn Sie richtig in der Wirk-
lichkeit angewendet wird, zum Sozialismus fishrt, eigentlict nur in der asiatischen
Kultur. Amerika, Europa, Asien haben jedes ein Drittel von dem, was anzustreben
notwendig ist fiir einen wirklichen Neuaufstieg, fiir einen Neuaufbau unserer Kul-
tur. (GA 191,78) P

Doch sind die negativen Bewertungen damit nicht getﬂgt. Weiterhin gilt etwa,
dafl die ,chinesische und indische Kultur [...] bereits in die Dekadenz gekommen
sind* (GA 191,75), und analog wird man die hier nicht genannten Abwertungen
anderer Kulturen einsetzen miissen - Steiner selbst hat sie ja 1923 wiederholt.

Auch die anderen Entlastungen bergen Probleme: Die Reinkarnation in einer
anderen Rasse hebt die pejorative Wertung von Rassen und ihren Folgen fiir die
darin lebenden Menschen nicht auf, die Ubernachtung in einer anderen Volks-
seele zielt (an der gerade genannten Stelle) auf die Begriindung der Fihigkeit des
,Geistesforschers*, andere ,Volksseelen® zu erkennen, nicht auf den Ausgleich
unterschiedlicher ,vélkischer* Bindungen, und die vélkerpsychologischen Typo-
logien bleiben auch in ihrer positiven Variante hochreduktive Theorien, die die
Pluralitit und Heterogenitit von Kulturen marginalisieren und weiterhin unter
dem Verdacht einer deterministischen Geschichtsphilosophie stehen. Last but not
least sind Steiners Entlastungsargumente selten, verglichen mit der Ubermacht der
evolutiven und abwertenden Aussagen - so mein Leseeindruck, der allerdings auf
empirisch festere Beine gestellt werden miifite. Schliefilich hilft auch Steiners Ver-
sprechen, in etwa 6000 Jahren wiirden die Rassen ausgeldscht sein, nicht we-
sentlich weiter: Dies ist ein Scheck auf die Zukunft, der den darunter leidenden
Menschen nicht weiterhilft.

Per saldo trigt Steiners Theorie aus heutiger Sicht das Pridikat Jrassistisch”
zu Recht: aufgrund der Abwertungen von Rassen und Vélkern und der Uberhs-
hung der weiflen Rasse, namentlich der Deutschen. Steiner entkommt den Konse-
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quenzen seines spirituellen Sozialdarwinismus nicht, der fortschrittslogisch mit
»Notwendigkeit“ ,degenerierende* Rassen und eine »zukiinftige, die am Geiste
schaffende Rasse“ - so immer Steiner selbst - produziert.

Aber die Theorie muf} nicht notwendig ein eindeutiges Wort iiber die Praxis
sprechen, zu der die Internationalitit der' Mitgliedschaft zihlt. Es ist noch wenig
bekannt iiber das Zusammenleben in der Theosophischen und der Anthroposo-
phischen Gesellschaft, iiber die harmonischen Seiten und die Konflikte. Faktisch
war jedenfalls die Anthroposophische Gesellschaft multinational (verglichen mit der
konkurrierenden Theosophischen Gesellschaft Adyar aber nur in geringem Maff)
und besafl darin vermutlich ein Gegenlager, das das rigide Ausspielen volkerpsy-
chologischer Antagonismen begrenzte. 56 finden sich von Steiner zu Beginn des
Kriegs Aufierungen, die dem nationalstaatlichen Denken gegenhalten:

Unsere Gesellschaft vereint in einer gemeinsamen geistigen Strémung  die
Angehorigen der verschiedensten Rassen, Vélker, die heute feindlich gegeneinander
sind. Da braucht es manchen Trost! [...] Wir suchen das, was zerstreut war in der
Welt, wiederum zu sammeln, und die Angehdrigen der verschiedensten Nationen
umfassen sich wieder briiderlich, werden Briider innerhalb unserer Reihen. GA
174a,21)

Dies sind am 13. September 1914 angesichts der andernorts zu hérenden Haf3pa-
rolen mutige Worte. Die realen Verhiltnisse werden zwar nicht in Frage gestellt,
politische Konsequenzen fehlen, und die Fraternisierung bleibt Programm, aber
immerhin wandte Steiner den freundlichen Blick von den zu Feinden erklirten
Nachbarn nicht ab. Gleichwohl blieb auch die Antbroposophische Gesellschaft (wie
ihre theosophischen Schwestern) von nationalistischen Spannungen nicht ver-
schont. Der prominenteste Fall einer Abwendung von Steiner war der franko-
phone Elsier Edouard Schuré, der Steiner ,Pangermanismus* und Chauvinismus
vorwarf”, offenbar in Reaktion auf Steiners Gedunken waibrend der Zeit des Krieges
vom Juli 1915 (GA 24,279-332), in der Steiner unter Verwendung der sattsam be-
kannten vélkerpsychologischen Stereotypen die deutsche Kriegspolitik rechtfer-
tigte. In der Vereinspraxis, dies mag man bis zur besseren Kenntnis der Geschichte
der Anthroposophischen Gesellschaft vermuten, kam die rassistische Theorie nicht
in der Schirfe ihrer méglichen Folgen an.

In der Perspektive von Nachgeborenen, die erst iiber zwei mehr oder weni-
ger explizit mit rassischen Theoremen legitimierten Weltkriegen die Diskussion
der Jahrhundertwende in den Blick bekommen, kann es allerdings nicht bei einer
historischen Kontextualisierung bleiben, ohne Riickblick auf die Folgen: Die Ab-
‘wertung von schwarzen Afrikanern als ,reservatio mentalis® fiir das von Europi-
ern an ihnen begangene Unrecht” hingt mit Vorstellungen zusammen, fiir die
‘auch Steiners Theorien legitimierend wirken konnten. Daf} das Judentum ,keine
Berechtigung innerhalb des modernen Vélkerlebens* habe und im Nationalsozia-

76 Vgl GA 171,10 und Lindenberg;: Steiner [Anm. 42], S. 892.
77 Vgl. Bitterli: ,Wilden® [Anm. 4], S. 367.

E Hintergrund und Uberbau der deutschen Tragddie. |

lismus dann auch von Deutschen, immerhin Mitglieder e*nes Volkes: jener »ZU-
kiinftigen weiflen, am Geiste schaffenden Rasse* gemeuchelt wurde, findet seine
Rechtfertigung auch in einem Hintergrund, zu dem Steiners Vorstellungen von

der abgelaufenen Mission des Judentums gehSren. Steiner gehort damit.zum diffu-

sen mentalen Vorfeld eines religids abgestiitzten Rassismu$, wo leichtfertige To-
desurteile iiber degenerierende Rassen und Heilsversprechungen ﬁir »hoher
entwickelte Menschen® (GA 9,52) neben moderierenden Zwischentdnen stehf'an.
Vieles bleibt nur strukturelle Denkvoraussetzung. Mit manchen Auflerungen wxrfi
der Rassismus manifest, mit anderen hat Steiner sich explizit vom Rassismus sei-
ner Umwelt distanziert. Er war, um dies klarzustellen, kein scharfmacherischer
politischer Rassist oder Antisemit, doch gehort er gleichwé)hl zum intellektuellen

1

|

4. Rezeptionsgeschichte

4.1 Friedrich Rittelmeyer - ein friiher Schiiler j
Rittelmeyer (1872-1938) ist eine der markantesten Persdnlichkeiten aus der ersten
Generation von Steiners Schiilern.” Der aus der liberalen Theologie stammen(%e
evangelische Theologe konvertierte zwischen 1911 und 1922 zur Anthropos?ph1§
und wurde von Steiner zum ersten ,Erzoberlenker* einer anthroposophisch inspi-
rierten Kirche, der 1922 gegriindeten ”Christengemeinscﬁa&“ b.erufen. An seiner
Biographie lifit sich exemplarisch die Transformation von Steiners Rassen- und
Volkervorstellungen in anthroposophisches Traditionsgutinachvollziehen. Unklar
ist jedoch, ob er reprisentativ fiir die Haltungen von Anthroposophen in der
Weimarer Zeit und vor allem gegeniiber der ersten Republik in Deutschla.nd ist.”
Vergleicht man Rittelmeyers nichtanthroposophische Schriften mit seinen
Verdffentlichungen als bekennender Steiner-Anhinger; fillt die Ubernahme
anthroposophischer Inhalte und Terminologie zu Beginn der 20er Jahre auf. 1921
hielt er Steiner fiir einen Menschen, der aus ,der Hohe kosmischen Schauens®

78  Zu Rittelmeyers Biographie Helmut Zander: Friedrich Rittelmeyer. Eine Konversion vom
liberalen Protestantismus zur anthroposophischen Christengemeinschaft. In: Friedrich-Wilhelm
Graf (Hg.): Kulturprotestantismus. Giitersloh 1996, S. 238-297. .

79  Nur als Problembeispiel aus dem Umfeld: Johannes Hemleben, Pfarrer .der ‘Chnste:?-
gemeinschaft, schrieb 1928 eine Skizze zu Mussolini, die bei allen kritischen Details ein hymni-
sche Eloge auf den ,Duce ist: ,Eine der interessantesten Personlichkeiten der Gege'nwart iiber-
haupt! [...] Klar und bestimmt, oftmals {iberkonturiert, willensstark und zielbewuﬁf ist alles, was
von ihm ausgeht. [...] Blutvoll, dynamisch, erdhaft [..ist] alles, was von Mussohm‘ kommt.%;
Johannes Hemleben: Mussolini. In: Die Christengemeinschaft 5, 1928-29, S. 9192, hier S. 91. -

* In Yalien herrschte Mussolini seit 1924/25 bereits als Diktator. Die Reprisentativitit von

Hemlebens Aussagen ist unklar.
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,,Welt'zusammenhiinge“, » Weltentiefblick® und »Weltnotwendigkeiten® erkenne.®
g:f:,il::eil}{:,?:ge;; Sw_ohin ;lzrzl;scclili: eli{ggng Nietzsche-Rezeption vorbereitet, zur

» hrecke: nicht - ,Menschen der Zukunft“®, des
»Hochmenschentums“ und des »Ubermenschen®, als dessen Verkorperung R’ittel~
meyer Steiner explizit betrachtete.” Etwa zeitgleich tauchten bei Rittelmeyer mas-
sive Anti-Judaismen auf, vermutlich nicht denkbar ohne antijudaistische Mentali-
taten im zeitgendssischen Christentum. 1921 suchte er den Vorwurf Steiner sei
jidischer Abstammung, mit der , Tatsache® zu parieren, ’

daf} kc.im‘s Gemeinschaft, die menschliche Trennungen nicht anerkennt, so wenig
Juden in ihrer Mitte zihlt wie die Anthroposophische Gesellschaft, in Be’rlin kaum
einen einzigen®; die Geistesmacht [...] im Gegenwartsjudentum [...), der duflerlich
intellekeualistische Materialismus, kénnte gar nicht idealer bekimpft werden als
gerade durch die ,Geisteswissenschaft* Steiners.*

In d.en c.ireiﬁiger Jahren ist Rittelmeyer dann zum mehr oder minder offenen
Antisemiten geworden. Er verteidigte Steiner erneut gegen eine ,Abstempelung®
als Jude und behauptet dessen Abstammung ,rein aus niederdsterreichisch-deut-
schem Bauerntum*“.® Die Vorurteile sind jedoch prinzipieller angelegt:

Der Antisemitismus der Gegenwart ist allermeist nichts anderes als elementarer
Rassenhafl, unbeherrschte Antipathie oder maskierter Egoismus. Aber in ihm lebt

doch ein dunkles Gefiihl von neuen Menschheitsaufgaben, i i i
d in dus . , ind die M
tiber die jiidische Weltmission hinauswachsen will,“6g eren cle Menschhel

- 50 thtelxr.xeyer 1932. Zwei Jahre spiter reproduzierte er Steiners Lehre von der
erfullten' Mission des Judentums?” und unterstellte ,den Lebenskampf Christi [...]
gegen sein Volk“®. Diese Auflerungen aus dem Jahr 1934 sind durchsetzt m1t
vdlke.revolutionistischen Theorieelementen Steiners, seiner -*Monotheismus-
theorie®, der Korrelation von Bewufliseinsentwicklung und Volkergeschichte®
oder der Theorie von ,zwei Jesusknaben®, mit der Rittelmeyer Jesus vom jiidi-
s_chen Kontexte distanzieren wollte, indem er einen Leib Jesu, ,gemischt aus sJemi-
tischem und arischem Volkstum jener Zeit“, behauptete.” "

80  Friedrich Rittelmeyer: Perssnlichkeit und W, i
Ao, 7215 s lmeyer: und Werk Rudolf Steiners. In: Ders.: Lebenswerk

81 Ebd,S. 38.
82 Ebd,S. 39,
83 Ebd, S. 20f.
8 Ebd,S.21,

85  Ders.: Rudolf Steiner als Fiihrer zu neuem Menschentum, Stuttgart 1933,S. 6 u. 7.

86  Friedrich Rittelmeyer: Der Deutsche in sei i
ks, Seomear paneeime e in seiner Weltaufgabe zwischen Rufiland und Ame-

87 Friedrich Rittelmeyer: Deutschtum. Stutrgart 1934, S. 99.
88 Ebd,S. 104, Hervorhebung Rittelmeyer.

89 Ebd,S. 100.
90 Ebd, S. 100f.
91  Ebd,S. 102.
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Die politische Dimension seines Denkens changiette zwischen punktueller
Kritik am Nationalsozialismus (zumindest vor 1933)” und einer quietistischen Ak-
zeptanz des nationalsozialistischen Staats: Wenn nur die ,innerste Freiheit“ ,als
Ausgleich“ gewihrt wiirde, konnte sich Rittelmeyer 1934 eine ,politische Bin-
dung“® folgenden Zuschnitts vorstellen: i

Der Deutsche vertrigt politisch in seinem eignen Vaterlanﬂ stirkste Bindungen. Ja

er fiigt sich ihnen mit seltener Willigkeit. Er spiirt, daf} sie eine schiitzende Hiille
sein konnen fiir ein lebendiges Werden im Geist.* :

Man mag eine solche Auflerung als Versuch verstehen; die Christengemeinschaft
vor dem Zugriff der Nationalsozialisten zu schiitzen, ab«a:r es bleibt eine Auflerung
ein Jahr nach Machtergreifung, Gewerkschaftsauflosung, Parteienverbot, Einrich-
tung der Konzentrationslager der SA, , Arierparagraph® antijiidischen Ausschrei-
tungen ... ‘

4.2 Anthroposophie und Nationalsozialismus | .
Mit diesen Auferungen Rittelmeyers ist die Frage nfch dem Verhiltnis von

~ Nationalsozialismus und Anthroposophie, von Unterschieden und Affinititen,

gestellt. Erst seit wenigen Jahren ist dieses Kapitel ldurch kritische Anthro-
posophen wie Arfst Wagner aus seiner Verschwiegenheit herausgeholt und neuer-
dings durch eine materialreiche Arbeit von Uwe| Werner, Archivar am
Goetheanum in Dornach, dargestellt worden.” Das komplexe Verhiltnis beider
Weltanschauungen ist nicht Gegenstand dieses Aufsatzes und sei nur in wenigen
Stichworten angerissen: 1935 wurde die Anthroposophische Gesellschaft verboten,
1938 waren, teils durch Verbot, teils durch Selbstauflssung, fiinf von acht Wal-
dorfschulen geschlossen. Eine groflere Zahl von Waldorflehrern hatte sich gewei-
gert, ihre Schulen in nationalsozialistische ,Versuchsschulen® iiberfilhren zu

92  Nachweise bei Bierl: Wurzelrassen [Anm. 15), S. 137.

93 Ebd,S. 27f.

94 Ebd.,S.27.

95  Arfst Wagner har fiir die Erschliefung des Materials und den Anstof} der inneranthroposo-
phischen Diskussion Pionierarbeit geleistet, v.a. in: Anthroposophen und Nationalsozialismus.
Probleme der Vergangenheit und Gegenwart [Teil I). In: Flensburger Hefte 32, 1991, S. 6-78;
ders.: Anthroposophen in der Zeit des Nationalsozialismus [Tei! IT). In: Flensburger Hefte, Son-
derheft 8, 1992, S. 50-130. Seine Darstellungen und Thesen sind jetzt mit Uwe Werner (unter
Mitwirkung von Christoph Lindenberg): Anthroposophen in der Zeit des Nationalsozialismus
(1933-1945). Miinchen 1999, zu vergleichen. Kritische Literatur von Nichtanthroposophen ist
weit seltener, vgl. Rainer Alisch: Neuere Forschungen zur Anthroposophie im NS. In: Das Ar-
gument 200, 1993, S. 617-621, die Verdffentlichungen in Anm. 15 und die Anm, 96 sowie drei
Rezensionen zu Werners Buch: Jens Heisterkamp: Anthroposophen im Nationalsozialismus.
Schatten der Vergangenheit. In: Info 3, 1999, Heft 4, S. 13-16, von mir in der Neuen Ziircher
Zeitung, 22.7.1999, S.52 und von Corona Hepp in der Frankfurter Allgemeine Zeitung,
16.5.2000. Die von Wagner herausgegebene Dokumentensammlung ist weiterhin unersetzt: Do-
kumente und Briefe zur Geschichte der anthroposophischen Bewegung und Gesellschaft in der
Zeit des Nationalsozialismus. 4 Bde., Rendsburg 1991-1992.
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lassen, andere glaubten, die Zusammenarbeit mit den Nationalsozialisten im Inte-
resse der Schulen verantworten zu kénnen. 1941 wurden auch die Christengemein-
schaft verboten sowie die letzten Waldorfschulen geschlossen; die nach Rudolf
Hef’ Englandflug weggefallene Protektion spielte dabei eine wesentliche Rolle.
Andere Einrichtungen, in der Heilpidagogik und besonders in der Landwirt-
schaft, tiberlebten die NS-Zeit. In Ausnahmefillen wie bej der Eurythmie (der
anthroposophischen Tanzkonzeption) konnte sogar eine Wiederzulassung nach
dem Verbot erreicht werden. Die Anthroposophie wurde von den Nationalsozia-
listen, dies ist die dominante Perspektive, zu ihren Gegnern gezihlt, aber das Inte-
resse von Nationalsozialisten wie Hefl und Richard Walter Darré gab es auch.
Anthroposophen waren dabei zuerst einmal Opfer, manche gingen sogar kurz-
zeitig ins Gefingnis. Aber es gab auch die iiberzeugten anthroposophischen
Nationalsozialisten, iiber die wir immer noch weniger wissen als tiber die
anthroposophischen Gegner.*

Schwierig beantwortbar und erwartungsgemdfl umstritten ist die Frage der
Verwandtschaften zwischen Anthroposophie und Nationalsozialismus”, nach
dem affirmativen Feld von Neigungen, Mitliuferschaft oder Bejahung des Natio-
nalsozialismus unter Anthroposophen, die von der Machtiibernahme Hitlers ,vol-
lig unvorbereitet* getroffen wurden.® Zumindest zu Beginn der NS-Herrschaft
waren eine betrichtliche Zahl positiver Stimmen uniiberhérbar, wenn etwa das
Vorstandsmitglied Guenther Wachsmuth soympathie* und »Bewunderung® fiir
die ,Fithrer des neuen Deutschlands® bekundete, wihrend im weiteren Verlauf
der dreifliger Jahre die kritischen Stimmen zugenommen haben diirften.”

96  Zu den iiberzeugten Nationalsozialisten zihlt etwa Werner Georg Haverbeck, Pfarrer der
Christerigemeinschaft, der zeitweilig Mitglied der SS war (zu Haverbeck siche Wagner:
Anthroposophen [Anm. 95), Teil 1, §. 20 u, 38-49) und 1989 sein Buch: Rudolf Steiner - Anwals
fiir Deutschland. Ursachen und Hintergriinde des Welt-Krieges unseres Jahrhunderts, versffent-
lichte, in dem er eine revisionistische Position zu Auschwitz vertrat (S. 324f). Bei Werner:
Anthroposophen in der Zeit des Nationalsozialismus [ Anm. 95), kommt er schlicht nicht vor.
97 Ein ganz eigenes Kapitel der Kompatibilitit wire die Prisenz Steinerscher Ideen im
geistigen Vor- und Umfeld von Hitlers Rassentheorien, die vor allem im Umfeld der Ariosophie
diskutiert werden. In der Zeitschrift Ostara, die Hitler gelesen hat, tauchen Steiners
Vorstellungen im Juli 1908 auf, und Dietrich Eckart, der immer wieder als Vermittler vélkischer
Konzepte in Steiners Nihe zu finden ist, hat méglicherweise Ideen Steiners an Hitler
weitervermittelt. Vgl Nicholas Goodrick-Clarke: The Occult Roots of Nazism. The
Ariosophists of Austria and Germany 1890-1935. Wellingborough 1985, S. 101 u, 223,

98  Werner: Anthroposophen {Anm, 95}, S.7.

99  Zu den positiven Einschitzungen im Jahr 1933 vgl, ebd. S. 36-40. Das Ausmafl méglicher
Affinititen mag an exponierten Anthroposophen abgelesen werden. So sprach Guenther
Wachsmuth, enger Mitarbeiter Steiners und Mitglied im Vorstand der Anthroposophischen Gesell-
schaft, im Juni 1933 in einem Zeitungsinterview vom ,Respekt* fiir ,die tapfere und mutige
Weise, wie die Regierung die Probleme anpackt” und von ,Sympathie* und »Bewunderung fiir
die Problembewﬁltigungen »durch die Fiihrer des neuen Deutschlands* (Dokumente und Briefe
zur Geschichte der anthroposophischen Bewegung [Anm. 95), Bd. I, S.40f), Roman Boos
kommentierte verhalten zustimmend in ejner Verdffentlichung des offizisen Philosophisch-

An dieser Stelle geht es im wesentlichen um die R_ass.enfrage in dex: Auseinan-
dersetzung Zwischen Anthroposophie und Nationalsozialismus. Ein phdosophxsc'h
ambitionierter Nationalsozialist wie Alfred Baeumler sah an der Anthroposophie
viele gute Seiten und suchte die Ankniipfungspunkre zwlthen der nav.:nonalsona—
listischen und der anthroposophischen Weltanschauung nicht zuletzt in der Ras-
senvorstellung:

Insofern Rasse eine Naturwirklichkeit ist, scheint schon im Ansat.zpunkt eine we-
sentliche Ubereinstimmung zwischen der Menschenkunde des Nationalsozialismus

und der Rudolf Steiners vorzuliegen.'®

Anthroposophen griffen ihrerseits auf Su?iners 4{61_ki§che oder rassische
Vorstellungen zuriick, wenn es darum ging, nauonalsoalahstxscl.les Wohlwollen zu
sichern. Albert Steffen etwa, der Nachfolger Steiners im Vorsitz der Anthroposo-
phischen Gesellschaft und Mitglied der NS-kritischen Frrknon im Dornach.er Vor-
stand, hob 1933 angesichts der nationalsozialistischen Behau;.)tung‘en, Steiner sei
Jude gewesen, gegeniiber den Gauleitungen in Deutscl{xland die »rein arische Ab-
stammung“ Steiners hervor™, der Vorstand der Ant roposopbzsefoen Qesellscbaﬁ
wies 1935 Beriihrungen zu ,jiidischen Kreisen® zuriicfk‘“’, und c.l.u; geringe Zahl
judischer Schiiler an Waldorfschulen diente 1935 als Argument fiir deren weltar.l-
schauliche Tauglichkeit® Die jiidischen Mitglieder der Gesellschaft wurden mit
Druck und einer schwer einschitzbaren ,Freiwilligkeit aus der Gesellschaft ge-

{

roposophischen Verlags den ,groflen Ruck® von 1933 und gflie »nationale Erhebung® (wie es
gn:\};f(x’ll:hms der NS-Diktign hieﬁ)% Roman Boos: Einleitung [A:pfang Juli 19.33]. In: Ders. (Hg,):
Rudolf Steiner wihrend des Weltkrieges. Beitrige Rudolf Stein.er_s zur Bewiltigung der Aufgaben
die durch den Krieg gestellt wurden. Dornach [1933]S. XL, hier S. 11, IV. ) .
Nach der Mitte der dreifliger Jahre und der realpolitischen Erniichterung angesx'chts des national-
sozialistischen Totalititsanspruchs finden sich vergleichb.a\re Bekundungen nicht mehr - von
einzelnen iiberzeugten anthroposophischen Nationalsozialisten abgesehen; v.gl. dazu den Fall Ddes
noch heute aktiven Werner Georg Haverbeck bei Wagner: Amhroposophlﬁ [Anm. ?5], Texl I
S. 38-49 oder die Biographie von Johannes Werner Klein (bei Rudolf F. Q'adeke: Die Griinder
der Christengemeinschaft. Ein Schicksalsnetz. Dornach 1992, S. 94), der sich schon 1923 durch
vélkisch-christliche Vorstellungen im Steinerschen Horizont geduflert hatte: Baldur und
Christus. Miinchen #1923. o . )
Dezidierte und ffentliche Kritik gegeniiber dem Nationalsozialismus ist s?ltener benc.hte_t, was
angesichts des nationalsozialistischen Unterdriickungspraxis verstiindlich ist; es gab sie im ge-
schiitzten Zirkel gleichwohl, wofiir Werner eine Reihe von Bel'egep anfithrt. ) )
100 Alfred Baeumler: Gutachten iiber die Waldorfschulen. Berlin 1942, ohne ngtenangabe zi-
tiert bei Grandu: Schwarzbuch [Anm. 15}, S. 191. Diese Passage fehlt in dem. bel'Werne.r: An
throposophen [Anm. 95), S. 393-404 abgedruckten Gutachter} Baeumlers. Hler.fxgd.en sich je-
doch Baeumlers positive Einschitzungen der Anthroposophie aus nationalsozialistischer Per-

ktive.

il;i Dokumente und Briefe zur Geschichte der anthroposophischen Bewegung, {Anm. 95], Bd.
1, S. 33; gleichfalls der Vorstand der Anthroposophischen Gesel]sch.aft am 17. November 1935,
im Bemiihen, die Weiterexistenz der Anthroposophischen Gesellschaft sicherzustellen (Ebd. S. 42).
102 Ebd., Bd. ], S. 42. L
103 Wagner: Anthroposophen [Anm, 95], Teil I1, S. 74-76.
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dringt.® Auch Steiners Kriegsvortrag Gedanken wibrend der Zeit des Krieges mit
seinen deutschtiimelnden Aussagen aus dem Jahr 1915 (s.0.), den er selbst zumin-
dest nach dem Ersten Weltkrieg nicht auflegen wollte'®, wurde 1933 wieder
publikationsfihig.*

Problematischer vielleicht als die expliziten Anniherungen an nationalsozia-
listische Positionen sind die impliziten Affinititen, die nach 1933 systemaffirmativ
gelesen werden konnten und es teilweise auch waren.” Dies betrifft etwa die
Rekapitulation der Abwertung von Negern: 1934 in der Zeitschrift Die Christen-
gemeinschaft, wo eine Ausgabe afrikanischer Mirchen als ,Geisttradition einer in
die Tiefe gesunkenen Rasse“ angekiindigt wurde™®, oder die vilkerpsycholo-
gischen Stereotypen Hans Erhard Lauers, dessen Rede vom ,Weltwirtschafts-
imperium“ der englisch sprechenden Bevblkerung® oder der ,Mission® des
deutschen Volkes'™ aus dem Jahr 1937 Formulierungen boten, die mit denjenigen
des Nationalsozialismus kongruent waren.

Deutlicher werden die Affinititen in einem Text, der noch aus der Endphase
der Weimarer Republik stammt, also vor der nationalsozialistischen Enthemmung
rassistischer Vorstellungen publiziert wurde. Richard Karutz hatte 1930 in der

Zeitschrift Die Drei zur Mischehenproblematik - scharf ablehnend - Stellung be-
zogen:

Gegen die Mischehe striubt sich das Gefiihl der iiberwiegenden Mehrheit der
weiflen Rasse. Gegen Gefiihle nun, die aus alten verginglichen Blutinstinkten quel-
len, kann man mifltrauisch sein, aber man kann sie geisterkenntnismiflig
realisieren. Nicht aus bluthafter Antipathie, sondern aus Einsicht in die Bewufit-
seinsentwicklung, die sich der Rasse als des notwendigen Substrats bedient, mufl
man die Mischehe ablehnen. [...] Der Neger weifl von einstiger Bruderschaft von
Weifl und Schwarz, von schuldvollem Verlieren einer einstigen Gleichheit, von
Wiedergeburt der Schwarzen als Weifle, er sehnt sich nach dem Weiflen, was bis in
ein naives Vertuschen der Rasse durch Glitten der krausen Haare geht; alles das

104 Vgl. den Auszug aus den Erinnerungen des Vorstandsmitglieds Hans Biichenbacher, in:
Infd 3, 1999, Heft 4, S. 16-19.

105| So Christoph Lindenberg [Interview]. In: Flensburger Hefte 32, 1991, S. 112-142, S. 133.
106! In dem Band Rudolf Steiner withrend des Weltkrieges [Anm. 99], S. 11-54; vgl. auch Doku-
mexte und Briefe zur Geschichte der anthroposophischen Bewegung [Anm. 95], Bd. IV, S. 112.
107: Ein friihen Anstof fiir diese Debatte findet man bei Achim Leschinsky: Waldorfschulen
im Nationalsozialismus. In: Neue Sammlung 23, 1983, S. 255-283, der Strukturanalogien (Antili-
beralismus, -rationalismus und -intellektualismus [S. 270]) konstatiert und sowohl Nationalsozia-
lismus als auch Anthroposophie als Varianten des Antimodernismus begreift (S. 273).

108! Zit. nach Wagner: Anthroposophen [Anm. 95, Teil I1, S. 50.

109! Hans Erhard Lauer: Die Volksseelen Europas. Griindziige einer Vélkerpsychologie auf
geisteswissenschaftlicher Basis. Wien 1937, S. 210.

110! Ebd., S. 99.
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beweist ein uraltes unbewufites Wissen von einer Entwicklung im Sinne der Idee
,Mensch‘.'"

Es wire unfair, die Anthroposophie in toto mit allen Vorstellungen zu belasten,

- die Karutz imaginiert. Signifikant ist, dafl er Steiners Inferioritétstheorie von

schwarzen Afrikanern ausbauen und politisch durch das M schehenverdikt.funk-
tionalisieren kann und dies alles innerhalb des Rahmens einer anthroposf)p}.nschen
Geschichtstheorie begriindet. Das ,geisterkenntnismiflige Re:illisieren“iwxf'd zur
uikontrollierbaren Legitimationsinstanz, die ,Einsicht inLd;e Bewuf?tsemsent-
wicklung® dekretiert die Notwendigkeiten der Rassenges .hlchte_, allfsar'nt Be-
griindungsmodi, wie sie bei Steiner vorgegeben sind. Die Reinkarnation in
verschiedenen Rassen, die man bei gutwilliger Auslegung Steiners als ausgleichen-
des Karma (um-)interpretieren kénnte, wird zur evolutiondren Vorstu‘fel der ,,Id.ee
JMensch “ ein ebenfalls bei Steiner vorbereiteter Gedanke! Auch bei Karutz ist
die weifle ,Rasse® das Telos der Entwicklung, von der der ,Neger® allenfalls profi-
tiert: ,So begegnet die Negerseele in Amerika dem Rassenggist de.s Indianers und
dem Zeitgeist des Amerikanismus: es entsteht der verwestlichte intelligente Ne-
ger.“m N )
Karutz hat sich im {ibrigen nach 1933 offenbar durchaus positiv zur Rolle des
Nationalsozialismus im Kampf gegen den Materialismus geiuflert."

Um keine Mifiverstindnisse aufkommen zu lassen und die Opfer nicht zu
Tstern zu machen: im Verlauf der nationalsozialistischen Herrschaft wurde die
Anthroposophie mehr und mehr zum Opfer des NS-Systems. Aber es gab guch
Anthroposophen, die in der arischen Abstammung | Steiners, in seinen
deutschnationalen Vorstellungen oder in der Distanz zum Judentum Beriihrungs-
flichen mit nationalsozialistischem Gedankengut sahen. Derartige Gemeinsamkei-

" ten herauszuheben, war aufgrund der Rassismen in Steiners Schriftkorpus nicht

schwierig und in den dreifliger Jahren offenbar eine verlockende Méglichkeit, auf

| Gemeinsamkeiten mit dem Nationalsozialismus zu verweisen.

4.3 Entwicklungen nach 1945

Der Zweite Weltkrieg scheint fiir die anthroposophische Vélkerpsychologie ‘und
Rassentheorie keine Zisur gebildet zu haben. Eine systematische Diskussion dieses
Themenfeldes gab es unter Anthroposophen nicht, deren Verbffer'lt]ichungen re-
produzierten weiterhin Steiners rassistische und vélkerpsychologische Stf:rf:oty-
pen, fast ohne kritische Revision. 1947 diffamierte Arnold Ith in der offiziésen
Zeitschrift Goetheanum die ,Seelenlage* der Azteken und Maya in expliziter An-
‘lehnung an Steiner unter anderem als ,verworren®, ,verkrampft*, ,gespenstisch

111 - Richard Karutz: Zur Frage von Rassebildung und Mischehe. In: Die Drei, 1930, S. 94-102,
hier S. 96, 991,

112 Ebd, S. 99.

113 Vgl die Zitate bei Bierl: Wurzelrassen [Anm. 15), S. 140 mit Verweis auf Karutz’ Werk:
Die Ursprache der Kunst. Stuttgart 1934, S. 130. .
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und ,degeneriert“* - fiir Ith ,eine satanisch-degenerierte Kultur, die
menschheitsgeschichtlich dem Untergang geweiht-war“."* Dann nahm Ith hezug
auf ,Ereignisse und Vorginge in unserer Zeit“', kaum verhiillt auf die Massen-
morde im Nationalsozialismus: ,Dafl auch jene degenerierten Kulte mit Men-
schenopfern ihre Wirkungen hatten, mag ein Licht auf manche Erscheinungen
und Vorginge unserer Zeit werfen.“"” Da die Nationalsozialisten ,in ihren friihe-
ren In_karnationen als amerikanische Indianer* gelebt hitten, werden im Horizont
des mit der Rassentheorie verbundenen Reinkarnationsdenkens die deutschen Ti-
ter als wiederverkdrperte Azteken entlastet. Im gleichen Jahr interpretierte Karl
Heyer den Nationalsozialismus als ,atavistischen Riickfall® mit einer ,inneren
Nihe“ zu den ,mongolisch-turanischen Rassen“."® Bei Heyer ist nicht die”indiani-
sche ,Degeneration, sondern die asiatische Riickstindigkeit fiir die NS-Verbre-
chen vergntwortlich; aber das Strukturmuster und die Nutzung des Steinerschen
Fundus sind in beiden Fillen gleich. Daneben findet sich in anthroposophi'schen
Ve;rsuchen der Bewiltigung des Nationalsozialismus die Tendenz, in ihm den
Mifibrauch im Prinzip guter Grundsitzen zu sehen. Emil Bock, Nachfolger Rittel-
meyers als ,Erzoberlenker” (dem #quivalent zum Papstamt) der Christengemein-
schaft, kritisierte, dafl die Nationalsozialisten ,seinem Prinzip der Verbundenheit
des Menschen mit Grund und Boden selber widersprochen, [...] Man wirbelte die
Vélker durcheinander im Gegensatz zu den Programm-Ideen, die man selber ver-
kiindete“'* Bock ist dabei nur ein Beispiel unter anderen.

Auch Steiners Vélkertheorien wurden weiter genutzt. 1953 erschien eine
A}tfsatzsammlung, in der laut Hans Mindl nachgewiesen werden sollte, daf} ,eine
W}ssenschaftliche, das heifit objektive Volksseelenkunde wirklich m(’Sg,lich i;t“ 2t
Eine ii.ber die Exegese von Steiners Werken hinausgehende sozialpsycholo iscile
oder biologische Diskussion findet sich darin ebensowenig wie in der 1963/g64 er-

114 Arnold Ith: Von altmexikanischen und Maya-Bilderschri :
547, S O A e ya-Bilderschriften. In: Das Goetheanum 26,
115 Ebd,, S. 30.
116 Ebd,,S. 35.
117 Ebd,, S. 36.
118 Kar.l Heyer: Wesen und Wollen des Nationalsozialismus (1947). Basel *1991, S. 45 u. 54f
11? Enpl Bock: Die Idee El{ropas. In: Die Drei 18, 1948, S. 21-36, S. 31. Nebenher werden' die
Asmte.n im Rahmen von Steiner Vélkerstereotypen als ,unzeitgemif oder dekadent* oder die
ﬁrger&(almg als ,etwas Gespensterhaft-Altes“ bezeichnet (Ebd., S. 24).
) Vgl. die Hinweise bei Bierl: Wurzelrassen [Anm. 15], S. 154-159, So sah H
. 15], S. 154-159, eyer (Wesen und

Wollen S 271 u. 'S._273f. u. S. 313) Arthur Moeller van den Brucks Idee des ,,Dritt);n I({vevichs“ :gn
den Na‘tlonflsozghsten r.mﬁverstanden, und 1986 glaubte Susanne Kerkovius: Denk-Barrieren
LLb_er d;e muhsehﬁe A;beixt dedr Erinnerung, In: Info 3, Heft 1, 1986, S. 8, Anthroposophen litter;
sbesonders unter den Folgen des Faschismus im Geistesleben, d iir sie 1 ¢
2.B. tatsichlich eine geistige Realitit*. eben denn fir et cas deuische Volk
;321 Hans Mind: Qrundziige eu.ropéiischer Geschichte in volkerpsychologischer Bedeutung, In:

uropas Aufgabe im gegex}wimgen Weltgeschehen, Freiburg i.B. 1953, S.31-52, hier S. 52
(= Die Seelen der Vélker. Eine Schriftenreihe zum Verstindnis der Vélker und Rassen). .
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schienenen anthroposophischen Vélkerpsychologie Herbert Hahns'?, die eine
Kulturgeschichte auf der Grundlage subjektiver Eindriicke ist und deren
objektivierender Anspruch auf dem Papier bleibt. 1965 gab Hans Erhard Lauer
seine Vlkerpsychologie aus den dreifliger Jahren iiberarbeitet erneut heraus. Die
Stereotypen waren geblieben: ,Der Englander hat eine tiefe Abneigung gegen alle
begriffliche Theorie und Systematik“?, ,der Russe® verfillt leicht in , Trigheit“**,
,das Angloamerikanertum, abgesehen von technischen 'Utopien, denen es nach-
jagt, [vertritt] keine wirklich menschlichen Zukunftsideale“*, und der Fleif} ,der
Deutschen® sei weiterhin kaum zu tibertreffen.” Deutschland bleibe ,das Herz-
stiick Europas“?, wenn auch zugleich ,das Deutschtum ,als Volk ein schlechthin
hoffnungsloser Fall* sei.™ Zwanzig Jahre nach Auschwitz kam er vergleichend auf
das Judentum zu sprechen: Der aktuelle ,Deutschenhaflf erinnerte Lauer ,an den
Judenhaf fritherer Zeiten?” - aus den Titern sind Opfet geworden.

Wenn nicht alles tiuscht, liegt eine kleine Wassersqheide fiir den unbedarften
Umgang mit Steiners Rassen- und Vélkertheorie fiir die /Anthroposophie erst weit
hinter den 68er Jahren. In einem Kongrefivortrag Heinz Eckhoffs zur ,Volks-
seelenkunde® aus dem Jahr 1983 sind die rassistischen Aussagen Steiners und die
volkerpsychologischen Stereotypen zuriickgedringt™, | dhnliches gilt fiir einen
1986 erschienenen Aufsatz des augenblicklichen Vorsitzenden der Anthroposo-
phischen Gesellschaft, Manfred Schmidt-Brabant iiber die|,Missionen® der Vélker.™
Die Problemstellen sind jedoch nur ausgeklammert (will man nicht sagen: ver-
dringt), nicht kritisiert oder gar revidiert. |

Folglich finden sich auch in jiingeren Auflerungen von Anthroposophen
immer wieder Steiners Rassen- und Volkerstereotypen.™ So artikulierte Manfred
Klett 1984 die kaum verhiille Sehnsucht nach wechtem unverfilschtem

122 Herbert Hahn: Vom Genius Europas, Wesensbilder von zwlf europiischen Volkern, Lin-
dern, Sprachen. Skizze einer anthroposophischen Vélkerpsychologie. 2 Bde., Stuttgart 1963/64.
123 Hans Erhard Lauer: Die Volksseelen Europas. Versuch einer Psychologie der europiischen
Vélker auf geisteswissenschaftlicher Grundlage. Stuttgart *1965, S. 149.

124 Ebd.,S. 169.

125 Ebd.,S. 179.

126 Ebd,S. 169.

127 So zitiert Lauer den Spanier Madariaga; Ebd., S. 169.

128 Ebd., S. 169; Hervorhebung Lauer.

129 Ebd, S. 167.

130 Heinz Eckhoff: Die Volksseelenkunde der Anthroposophie - Grundlage fiir eine zeitge-

mifle Vélkerverstindigung. In: Ders. (Hg.): Europa und sein Genius. Die Volksseelenkunde der
Anthroposophie - ein Beitrag zu einem schopferischen Frieden. Dornach 1984, S. 15-21. Wenn
Eckhoff allerdings eine Volksgeisttheorie als Remedium gegen Nationalismus verkauft (Ebd.,
S. 16), wiiite man gern, wie er sich eine politische Umsetzung vorstellr.

131 Manfred Schmidt-Brabant: Vélker und ihre Missionen. Die Aufgabe Mitteleuropas. In: Ste-
fan Leber (Hg,): Mitteleuropa im Spannungsfeld der Gegenwart. Stuttgart 1986, S. 52-72.

132 Weitere Beispiele bei Bierl: Wurzelrassen [Anm. 15}, S. 153-217.
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Volkstum“', begab sich Gerard Klockenbring 1989 in Steiners Spuren ,auf die
Suche nach dem deutschen Volksgeist“*, griff Marina Wollmann 1990 auf
Steiners Theorie des ,hebriischen Volkes* mit all seinen Untergangsimplika-
tionen zuriick', interpretierte Ortrud Stumpfe 1993 die neuere Geschichte in den
Kategorien nordischer Mythologie', sah Rudolf F. Gideke Rittelmeyers Thesen
iiber das ,Deutschtum® 1992 in der ,Sache* heute »50 aktuell wie damals“¥,
schrieb Irene Diet 1998 dem Judentum eine Gruppenseele (die bei Steiner einen
zuriickgebliebenen Stand der Ich-Entwicklung bezeichnet) zu'™, oder, last but not
least, erwog ebenfalls 1998 Stefan Leber, Dozent am Waldorflehrerseminar in
Stuttgart, Steiners Verdikte iiber ,Neger*, etwa ihre , Triebhaftigkeit* aus dem
Jahr 1923, als ;humorvollen Ton® zu relativieren.'

Wie weit Steiners und seiner heutigen Anhinger Auffassungen von Rassen
und Volkern in die anthroposophische Praxis wirken, ist von aufien kaum zu ent-
scheiden. Die Diskussion dariiber, die jahrelang iiber eher versteckte Anfragen lie-
fen', sind in Deutschland durch Jutta: Ditfurths scharfe Anfragen zugeschirft
worden." In den Niederlanden sah sich die Anthroposophische Gesellschaft einer
harschen 6ffentlichen Kritik ausgesetzt, als ein Mutter in den Waldorf-Schulheften
threr Tochter 1995 den Niederschlag des Themas ,Rassen-/Vilkerkunde® inner-
halb des Geographieunterrichts fand und auf die Stereotypen Steiners stief,

133 Manfred Klett: Zum Verstindnis europiischer Kulturlandschaften. In: Europa und sein
Genius. {Anm. 130], S. 65-82, hier S. 68.

134 Gerard Klockenbring: Auf der Suche nach dem deutschen Volksgeist. Stuttgart 1989,

135 Marina Wollmann: Im Hinblick auf den salomonischen Jesus. Eine anthroposophische
Schrift. Stuttgart 0.]. [= 1990), S. 74-103,

136 Ortrud Stumpfe: Absturz in den Selbstverrat. Rhythmik der germanischen Mythologie
und der deutsch-europiischen Geschichte. Stuttgart 1993,

137 Gideke: Griinder [Anm. 99], S. 62, bezieht diese Aussagen zwar auf das ,Menschwerden
und Christwerden* der ,Deutschen®, aber zur ,,Sache® des Deutschtums gehdrt nunmal in Rittel-
meyers Schriften eine Menge mehr. , :

138 Irene Dier: Auf den Spuren der Opfer. Anmerkungen zu Babro Karlén und Yonassan
Gershom. In: Das Goetheanum 77, 1998, S. 288-291, S. 291, )

139 Stefan Leber: Anthroposophie und die Verschiedenheit des Menschengeschlechts. In: Die
Drei 68, 1998, S. 36-44, S. 42,
140 Franco Rest: Waldorfpidagogik. Anthroposophische Erziehung als Herausforderung fiir
offentliche und christliche Pidagogik. Mainz, Stuttgart 1992, S. 117 u. S. 65, etwa verwies fiir die
: Pidagogik auf die zum Teil vorliegende Abwertung des Altens Testaments aufgrund des evolu-
 tionistischen Ansatzes bei Steiner und auf Antisemitismen im ,Oberuferer Weihnachtsspiel®, die
jin den vergangenen Jahren auch anthroposophischerseits kontrovers diskutiert worden (vgl. die
tletzten Jahrginge der anthroposophischen Pidagogik-Zeitschrift Erziehungskunst). Geoffrey
Ahern: Sun at Midnight. The Rudolf Steiner Movement and the Western Esoteric Tradition.
Wellingborough 1984, S. 40, machte auf offenbar fehlende farbige Mitglieder in den siidafrika-
‘nischen anthroposophischen Vereinigungen aufmerksam.

141 Vgl. zu ihrer unrelativierten Behaftung der anthroposophischen Praxis mit méglichen
.Konsequenzen Ditfurth: Feuer [Anm. 15], S. 194-222.
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woraufhin das Unterrichtsministerium eine Untersuchung anordnete.'? Im
Hintergrund standen Auffassungen des Mitbegriinders der niederlindischen Wal-
.dorfschulen, Max Stibbe (1898-1973), der seit 1934 bis weit in die sechziger Jahre
chinein fiir die Implementierung von Steiners Rassentheorien in die niederl'a':ndi-
.schen Waldorfschulen gesorgt und noch 1966 die Apartheit in Siidafrika verteidigt
hatte.'® Daraufhin liefl die niederlindische Anthroposophische Gesellschaft Steiners
‘Gesamtwerk von einer (nur aus Anthroposophen bestehenden) Kommission auf
;Aussagen zu ,Rassen® untersuchen. Von den 147 dokumentierten Stellen wurden
‘nach heutigem niederlindischem Recht fiinfzig als diskriminierend und zwolf als
wahrscheinlich strafbar eingestuft. Der Vorstand der niederlindischen Anthropo-
;sophischen Gesellschaft zog die Konsequenz einer partiellen Relativierung von Stei-
‘ners Theorien: ,Insofern bei Rudolf Steiner eine Rassenlehre vorkommt, distan-
izieren wir uns ausdriicklich davon.“* Eine vergleichbare Aussage:liegt meines
‘Wissens vom Vorstand der Allgemeinen oder der deutschen Anthroposophischen
-Gesellschaft nicht vor; in Deutschland erschien denn auch|die Ubersetzung des nie-
.derlindischen Zwischenberichts nicht in einem der groflen oder offizidsen an-
throposophischen Verlage.
In Deutschland ist die Debatte um die praktischen !Auswirkungen von Stei-
" ners Denken inzwischen ebenfalls iiber die Waldorfschulen eskaliert (iiber andere
.anthroposophische Einrichtungen gibt es noch kaum Informationen). Die ARD-
Sendung REPORT hatte am 28. Februar 2000 iiber rassistische Elemente in Wal-
dorfschulen berichtet, belegt mit den Inhalten von Schulheften und am Verhalten
gegeniiber Schiilern.” In den ,Epochenheften® lieflen sich die bekannten Stereoty-
pen iiber ,Neger*, Indianer oder ,Arier* nachweisen. Im hier interessierenden
rassentheoretisch-volkerpsychologischen ~ Bereich  sah  Detlef  Hardorp,
‘bildungspolitischer Sprecher der Waldorfschulen in Berlin:Brandenburg, hinsicht-
" “lich Steiners Aussage von der ,weiflen Rasse“ als der ,am Geiste schaffenden®,
vom ,starken Triebleben“ der ,Neger* und seiner Forderung, das Judentum solle
“»als Volk einfach aufhdren®, keinen Revisionsbedarf:

Die Waldorfbewegung wird sich nicht von Sitzen distar:lz’ieken, die in ihrem Ge-
samtzusammenhang etwas vollig anderes bedeuten als hier ‘unterstellt wird, und
noch dazu in der Waldorfpidagogik gar keine Rolle spielen.™

142 Anthroposophie und die Frage der Rassen. Zwischenbericht der niederlindischen Unter-
‘suchungskommission, Anthroposophie und die Frage der Rassen‘. Ubersetzung Ramon Briill,
Frankfurt a.M. 1998, S. 301.

143 Ebd., S.302 u. 320.

144 Ebd.,S. 18.

145 Text und einige Bilder der Sendung sind dokumentiert unter www.swr-online.de/report
(Link: Archiv/Waldorfschulen).

146 Detlef Hardorp, Kommentar zur Report-Sendung, unter. www.waldorf.net/report.htm;
kritische Stimmen unter www.akdh.ch (Link: Das offene Forum). Derartige Aussagen gebe es
im Kreis ,hart-gesottener Anti-Waldorf Missionare®, der in der Nihe der ,Volksverhetzung
argumentierten - so Hardorp.
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Die niederlindischen Anthroposophen waren hier einsichtiger. Sie stuften die
ersten beiden Auflerungen Steiners in die schlimmste Kategorie der heute strafba-
ren Aussagen ,mit diskriminierender Wirkung® ein. In Deutschland hat sich
inzwischen der Konflikt weiter zugespitzt. Nach einer zweiten REPORT-Sendung
wurde ein Buch aus der Waldorflehrerausbildung, Ernst Uehlis Atlantis und das
Ratsel der Eiszeitkunst aus dem Jahr 1936 (%1957) der Bundespriifstelle fiir
jugendgefihrdende Schriften vorgelegt, die deren jugendgefihrdenden Inhalt
feststellte."”

In der Debatte um die Waldorfschulen ging es auch um die Diskriminierung
jidischer Kinder. Paul Spiegel, Prisident des Zentralrats der Juden, bestitigte am
19. Mirz eine REPORT-Darstellung insoweit, als ihm seit anderhalb Jahren von
»Vorfillen“ gegeniiber jiidischen Kindern an Waldorfschulen berichtet werde.'®
Evelyn Hecht-Galinski hingegen, Tochter des Vorgingers von Spiegel, behaup-
tete, ,nur gute Erfahrungen® in der ,antirassistisch“ ausgerichteten Waldorfschule
gemacht zu haben.” Diese Auseinandersetzung ist inzwischen von Anthropo-
sophen vor die Schranken der Gerichte gebracht worden: Der Siidwestrundfunk
darf nicht mehr behaupten, dafl sich vermehrt jidische ‘Kinder aus Waldorf-
schulen abmeldeten, aber weiterhin seinen Eindruck weitergeben, daf} es Rassis-
mus und Antisemitismus an Waldorfschulen gebe.s?

Uber die Verbreitung und die Reichweite in der Praxis ist damit noch wenig
gesagt und angesichts der nicht nur offenen, sondern sicher auch subkutanen Wir-
kungen auch nicht leicht etwas herauszubekommen. Daf} es in Waldorfschulen

147 Anthroposophie und die Frage der Rassen, [Anm. 142}, S. 319 (mit Bezug auf S. 263 u,
S. 265).

148 In einer Presseerklirung zur zweiten REPORT-Sendung vom 10, Juli 2000 erklirte der Wal-
dorfschulverband, Uehlis Buch sei kein ,vorgeschriebenes® Unterrichtsmaterial gewesen und

habe nur ,auf einer von Lehrern eigenverantwortlich zusammengetragenen Liste” gestanden

(www.waldorfschule.de/frameset2.htm). Der SWR behauptet, das Buch habe auf einer Liste,
»ausgearbeitet von der pidagogischen Forschungsstelle beim Bund der freien Waldorfschulen®,
gestanden (www.swr-online.de/report).

149 Mit dieser Feststellung ist nur deshalb keine Indizierung verbunden, weil der Verleger er-
kldrt hat, Uehlis Buch nicht weiter zu vertreiben. Vertreter von Waldorfschulen haben inzwi-
schen versichert, das Buch von der Liste der Ausbildungsliteratur zu streichen.

150 Paul Spiegel im Interview mit Fritz Frey im Siidwestfernsehen, 19. Mirz 2000.

151 hre in groflen Tageszeitungen geschaltete Anzeige unter www.waldorf. net.

152 Darstellung der Urteile aus anthroposophischer Sicht in www.waldorfschule.de.
Andererseits reifien die Berichte iiber vor allem jiidische Schiilerinnen und Schiiler, die aufgrund
antisemitischer Vorurteile oder Angriffe mit Waldorfschulen Problem haben, nicht ab. Derartige
Berichte werden aber aufgrund der Angst vor Diskriminierungen oder gerichtlichen Folgen
durchweg nur miindlich vorgetragen, was eine Uberpriifung der realen Situation natiirlich sehr
erschwert.

Ein juristisches Vorgehen gegen Kritiker namentlich in Schulfragen ist anthroposophischerseits
im iibrigen nicht selten. Auch gegen die Polemiken der Briider Grandt hat man sich - erfolg-
reich - durch Prozesse gewehrt; vgl. Eve Grothe [Interview]. In: Flensburger Hefte 63, 1998,
S. 39-56. Pikanterweise besal man noch vor der Veroffentlichung des Grandt-Buchs ein’ ,Roh-
manuskript“ (Ebd., S. 40).

auch auslindische Schiiler gibt und viele Anthroposophen auch philanthropische
Motive verfolgen, ist deshalb nicht verdringt und abgewertet; aber der Schwierig-
keiten von manchen (vielen?) Anthroposophen, mit dem rassistischen Potential

.und Erbe Steiners umzugehen, bleiben an dieser Stelle die Problemzonen im Vor-

dergrund. : ;

Angesichts der zitierten Aussagen zu rassen- und vdlkerpsychologischen Ste-
reotypen von Anthroposophen seit dem Zweiten Weltkrieg und angesichts des
Niederschlags dieser Theorien in der Praxis, fiir die hier nur exemplarisch die
Schulhefte von Waldorfschiilern stehen, 1iflt sich meines Frachten nach nicht
bestreiten, daf} es unter Anthroposophen bis heute rassistische, andere Rassen und
Volker abwertende Theorien aus Steinerschem Horizont gibt. Kritische Anthro-
posophen mit interner Kenntnis des anthroposophischen Vorstellungshaushaltes
sind auf diesem Auge nicht blind. 1993 schrieb Tatjana/Kerl, ,dafl viele heutige
Anthroposoph/innen wohl auch rassistische Ansichten haben“®, zwei Jahre spd-
ter meinte Henning K&hler, ,in der anthroposophischeni Szene herrschten autori-
tire, rechtskonservative Einstellungen stets vor, nicht jedoch ,rechtsextreme
Haltungen*'™, wihrend Arfst Wagner 1997 bei ,vielen noch heute‘lebenden An-

throposophen [...] eine starke Latenz zur rechtsextremen [Politik“ konstatierte.'

|
5. Steiners Rassentheorien und das Begriindungsproblem der Anthroposophie

i
Warum haben Anthroposophen so immense Schwierigkeiten, rassistische Ele-
mente in Steiners Weltanschauung zuzugestehen? Natiirlich spielt die fast véterli-
che Autoritit Steiners ein Rolle. Aber Anthroposophen suchen auch
nachvollziehbare Begriindungen fiir die Irrelevanz seiner Rassismen zu liefern,
und dabei spielen folgende Argumentationsmuster (neben Immunisierungen™)
eine Rolle:

153 Tatjana Kerl: Anthroposophie und Antifaschismus. In: Jedermensch 567, 1993, S. 23.

_ 154 Henning K&hler: Verkappter Rechtsextremismus, in: Info3, 1995, Heft 5, S. 2.

155 Arfst Wagner (Interview): Der Nationalsozialismus als Schattenbild der Anthroposophie.
Zwischenresiimee zum Stand der Forschung, In: Novalis 11, 1997, S. 17-36, hier S. 17.

156 Dazu zihlt der hiufige Vorwurf, unter Rassismus wiirden bei Kritikern nur wenige und
dann noch aus dem Zusammenhang gerissene Auflerungen Steiners firmieren, so etwa Pietro
Archiati: Die Uberwindung des Rassismus durch die Geisteswissenschaft Rudolf Steiners. Dor-
nach 1997, S.44; dafl die Rassenlehre konstitutiv zu Steiners Kosmologie gehdrt und er
mehrfach und in neuen Bearbeitungen (abgelehnt bei Leber: Anthroposophie, [Anm. 139], S. 40)
mit ihr operiert hat, ist seit Schmids Aufsatz [Anm. 16] nicht mehr abzustreiten.

Christoph Lindenberg (Rudolf Steiner und die geistige Aufgabe Deutschlands. [Anm. 42], S. 884)
behauptet, die stark abwertenden Auflerungen iiber andere Vilker seien dem jugendlichen Stei-
ner zuzuschreiben. ,In den Jahren bis 1900 dndert sich aber auch die Einschitzung des geistigen
Lebens anderer V3lker. Die alten Klischees sind verschwunden.“ Angesichts der bis in das Jahr
1923 hineinreichenden Vélker- und Rassenstereotypien ist dies falsch.

Der dem liberalen Fliigel der Anthroposophie zuzurechnende Jens Heisterkamp geht in seinem
Buch Weltgeschichte als Menschenkunde. Untersuchungen zur Geschichtsauffassung Rudolf
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- In der Reinkarnation (oder strukturanalog: in der nichtlichen Anwesenheit
in einer anderen Volksseele) wiirden die den Menschen bestimmenden kérperli-
chen Merkmale aufgehoben. Dahinter isteht die Uberzeugung, dafl die Anthropo-
sophie mit ihrer Akzentuierung der spirituellen Dimension ,das wahre Problem
des Rassismus“, den ,neuzeitlichen Materialismus® bewiltige.”” Diese Begriin-
dungsfigur 1dflt sich allerdings nur in der anthroposophischen Binnenperspektive
formulieren, sie setzt Steiners Glauben an Reinkarnation voraus. In der Auflen-
perspektive bleiben die Abwertungen bestehen. Aber auch die Binnenperspektive
hat ihre Tiicken: Wenn das karmische Schicksal eine Folge guter oder schlechter
Taten ist, ist das Leben in einer ,degenerierten” oder ,passiven” Rasse eine Strafe
(oder Vorleistung fiir ein besseres Leben). Deshalb war Steiner der Meinung, daf}
der wegen seines Erkenntnisskeptizismus von ihm abgelehnte Kant unter ,den
Negern® reinkarnieren miisse (GA 126,35). ,Neger“, Indianer oder andere negativ
stigmatisierte Menschen leisten dann ihre Strafinkarnation ab, und die Folge, daf}
der Holocaust nur eine gerechte Strafe fiir Juden sei, ergibt sich dann
konsequent.”® Die reinkarnatorische Abfederung der ethnischen Abwertung kon-
struiert zudem eine dualistische Anthropologie, die die kérperliche und damit zu-
sammenhingende soziale Dimension des Menschen als variables Baukastensystem
um das ,Ich“ herumgruppiert. Die mit der biologischen Existenz des Menschen
verbundenen Dimensionen werden zu austauschbaren Elementen abgewertet.
Konsequenterweise will Steiner in der Konsequenz seines verbissenen Antimate-
rialismus die Rassenmerkmale als den Menschen mitbestimmende Prigungen ,aus-
16schen®.

- In dieser Auslschung der Rasse liegt denn auch ein weiteres Argument zur
Entschirfung von Steiners Rassentheorien.” Auch hier gehen Innen- und
Auflenperspektive (etwa hinsichtlich der dualistischen Anthropologie oder der
Vereinbarkeit von Steiners Lehren mit den Ergebnissen der wissenschaftlichen

Steiners. Dornach 1989, den Weg der Verdringung. In dem Kapitel Die Sequenz der Kulturen (S.
93-140), kommt er zwar noch kurz auf die ,Volksgeister* zu sprechen, nicht aber auf die Rasse-
geister und die Rassentheorie.

157 Archiati: Uberwindung, [Anm. 156], S. 13; zur Argumentation mit Reinkarnation vgl. nur
exemplarisch ebd. S. 17f. oder Leber: Anthroposophie, [Anm. 95], S. 37f. u. 40.

158 Steiner hat die Konsequenz, dafl der Tod durch Katastrophen karmisch 2u begriinden sei,
selbst gezogen (GA 34,361-363), die Ubertragung auf den Holocaust durch heutige Anthropo-
sophen ist mir nur miindlich bekannt. Yonassan Gershom, der derartige Thesen vertritt, wird
auf anthroposophische Tagungen eingeladen und in anthroposophischen Medien diskutiert (vgl.
Diet: Spuren. [Anm. 138)). Sein Buch Kehren die Opfer des Holocaust wieder? wurde 1997 im
Dornacher anthroposophischen Verlag Geering publiziert. Die in dieser Vorstellung vom selbst-
verschuldeten Holocaust-Schicksal implizierte Entlastung der Titer zieht inzwischen in rechts-
radikalen Milieus auflerhalb der Anthroposophie weite Kreise; vgl. Helmut Zander: Geschichte
der Seelenwanderung in Europa. Alternative religidse Traditionen von der Antike bis heute.
Darmstadt 1999, S. 583f.

159 Wiederum etwa Leber: Anthroposophie, [Anm. 139}, S. 37f. oder Archiati: Uberwindung,
[Anm. 156], S. 72f.
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Biologie') weit auseinander. Aus politischer Perspektive bleibt allerdings der jahr-
tausendelange Zeitraum bis zur ,Ausldschung® der Rassenmerkmale von
.degenerierten® Indianern und ,passiven Neger-Seelen” zu lang ~ wenn es denn
eine Option wire, ethnische Differenzen aufzuldsen. Dafl die Vielfalt von Rassen
ein Reichtum der Pluralitit sein konnte, tritt mit diesen Vorstellungen in eine un-
heilige Konkurrenz. ‘

- Steiner wird nur von seinen positiven Seiten her gelesen. ,Es gibt keine
Auflerung Steiners, die aus heutigem Verstindnis negativ interpretiert werden
kann, wo sich nicht zugleich eine Gegenbewegung positiver Art finde®, so Stefan
Leber. Konkret: Indianer sind nicht nur ,degeneriert, sondern haben (gerade
deshalb) ein religidses Gefiihl“; oder: ,Neger besitzen durch ihre , Triebhaftig-
keit“ den Vorteil des ,Schutzes vor dem Fall in den Materialismus®.'¢ In
derartigen Auflerungen findet sich Steiners Versuch wieder, Einseitigkeiten zu
vermeiden und komplexe Dialektiken in seine Theorien zu integrieren. Steiner
soll in Lebers Rettungsversuch nicht zu den ,furchtbaren Vereinfachern® gehdren.
Aber die Komplexititssteigerungen bleiben ohne systematische Durchdringung,
wie seine immer wieder unterschiedlichen Darstellungen des Rassenkomplexes
deutlich gemacht haben, und kénnen in ihrer Unentschiedenheit sowohl vilkisch

" oder rassistisch denkenden als auch den individualistisch und international ausge-

richteten Anthroposophen als Fundus dienen. In der Auflenperspektive kommt
hinzu, daf die Entschuldigen des Bosen mit dem riickseitigen Guten leicht zy-
nisch klingen, insbesondere da in Steiners Theorie meines Erachtens die
Abwertungen dominieren, nicht die von Anthroposophi‘:n erst heute zunehmend
herangezogenen Gegengewichte. Und selbst wenn diese Verhiltnisbestimmung
umstritten bleiben sollte: Nicht Steiners philanthropische, sondern seine diffamie-
renden Aussagen bleiben das Problem.'® ‘

- Daf Steiner mit seinen Auflerungen in einem zeitgendssischen Kontext zu
lesen ist™®, trifft zu, es ist etwa richtig, daf die Rede von ,Wilden®, die seit der
Aufklirung vom ,edlen Wilden bis zum Ersatz durch »die Primitiven® immer pe-
jorativer wurde, nicht nur aus der Perspektive der NS-Folgen zu lesen ist

160 Die Diskussion mit der aktuellen Wissenschaft ist mit Steiner nur schwer zu fiihren. iiber
den durchgingigen Soupgon des Materialismus hinaus sind Ergebnisse der Molekularbiologie, die
in Steiners letzren Lebensjahren publik wurden, kaum mehr in seine Vorstellungen eingegangen;
die primolekularen, ja sogar prizellularbiologischen Theorien im Umkreis Haeckels bildeten
Steiners Heimat.

161 Leber: Anthroposophie, [Anm. 139], S. 44. ihnlich Michael Frensch: Auf der Suche nach
dem Anriichigen, In: Novalis 11, 1997, S. 11-13, hier S. 11f.

162 Leber: Anthroposophie, [Anm. 139], §. 40-44.

163 Steiner selbst hat immerhin an einigen Stellen angedeutet, daB er ,falsch® geschaut oder
sich getiuscht haben kénnte. Christoph Lindenberg hat zumindest zugestanden, daf sich Steiner
bei historischen® Fakten geirrt habe; Christoph Lindenberg: [Interview). In: Flensburger Hefte,
32, 1991, S. 112-142, hier S. 132f. Das kategorial weiterreichende Problem der falschen ,Schau*
in iibersinnliche Welten ist damit noch niche geldst.

164 Vgl. Leber: Anthroposophie, [Anm. 139], S. 41.
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(wenngleich sie auch zu deren Vorgeschichte gehdren). Aber dann stellt sich die
Frage um so dringlicher, warum man Steinérs Aussagen in ihren rassistischen Ele-
menten nicht als Falschmeldung aufletr Kraft setzt oder revidiert - zumindest aus
heutiger Perspektive.

Das entscheidende Problem scheint mir die Furcht von Anthroposophen vor
einem legitimationsgefihrdenden Domino-Effekt zu sein: Wenn ein Teil von Stei-
ners Weltanschauung fillt, weifl niemand, was am Ende noch stehen bleibt. Der
Anthroposoph Christoph Lindenberg erfuhr die inneranthroposophischen Pole-
.mik hautnah, als er wagte, auf unterschiedliche Phasen in Steiners Christus-
Theorien hinzuweisen'* - von fundamentaler Revision war bei ihm noch keine
Rede. Diese Angst vor der In-Frage-Stéllung von Steiners Positionen griindet woh!
in einem konstitutiven Traditionselement der Anthroposophie: Sie war ange-
treten, den historischen Relativismus durch die Verlifllichkeit einer tibersinn-
lichen Schau zu entschirfen. Die Rassenvorstellungen finden sich bei- Steiner
erstmals, ich erinnere daran, in der Akasha-Chronik, dem ,Weltgedichtnis®, in
dem der grofle Eingeweihte Rudolf Steiner aufgrund seiner Fihigkeit zur Schau in
die iibersinnlichen Welten gelesen hatte. Objektive Erkenntnis sollte den histo-
rischen Relativismus bindigen. Konkret: Steiner ,offenbart okkulte Tatsachen
geistiger Forschung“ in seinen Aussagen {iber ,Rassebildungen und Rasse-
mentalititen®.'® Mithin reagiert man unter Anthroposophen, denen der esoteri-
sche Kern von Steiners Weltanschauung etwas bedeutet, auf die Zumutung, die ei-
gene historische Relativitit anzuerkennen, zutiefst verunsichert. Vermutlich
scheuen sie deshalb den Weg der selbstkritischen Auseinandersetzung mit der ei-
genen Vergangenheit, den andere Religionsgemeinschdften gegangen sind.’¥ Die
Folgen der Revision hellseherisch begriindeter Rassentheorien wiren in der Tat
gewaltig. Das evolutive und partiell sozialdarwinistische Geriist, das sich durch die
gesamte Anthroposophiezieht und in Steiners Rassenlehre nur binnenkonsequent
angewandt ist, wire mit einer prinzipiellen Anfrage konfrontiert. Mehr noch: Der
gesamte Legitimationskomplex der ,Erkenntnis* ,héherer Welten®, den Steiners
Rassen- und Vélkertheorie konkretisiert, stiinde in seiner jetzigen Hermeneutik
zur Disposition. Steiner bietet von seinem Selbstverstindnis her eben nicht nur
eine kulturwissenschaftliche Analyse, sondern versteht sich als Ergebnis der Ein-
sicht in den Emanationsprozef des Géttlichen. In der Aufienperspektive liegt der
historische Ort allerdings weniger tief: Die anthroposophische Weltanschauung

165 In seinem Buch: Individualismus und offenbare Religion, aus dem Jahr 1970.

166 Michael Klufimann: Zum Rassismus-Streit. Neue Antworten auf alte Vorwiirfe, in: Das
Goetheanum 75, 1996-97, S. 341-344, S. 355-357, S. 379-381, S. 411-413, hier S. 341.

167 Die groflen christlichen Kirchen etwa haben den Anti-Judaismus als eigene Schuld erkannt
und aus ihrer Programmatik gestrichen. Die katholische Kirche revidierte ihren Antijudaismus
in der Erklirung Nostra Aetate im Zweiten Vatikanischen Konzil 1965. Papst Johannes Paul I,
legte 1986 in einer rémischen Synagoge und im Jahr 2000 ein umfassendes Schuldbekenntnis ab,
fiir die evangelischen Kirchen setzte ein Beschluf der Rheinischen Synode aus dem Jahr 1980
eine Revision des Antijudaismus bis in den Weltrat der Kirchen hinein in Gang. Fiir die An-
throposophie steht ein vergleichbarer Akt kritischer Selbstreflexion noch aus.

ist Teil einer mit der deutschen Tradition eng verbundénen Religions- und“\X./elt-
anschauungsstiftung, die Orientierungsprobleme der Zeit um 1900 zu bewiltigen

versuchte.



