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Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung des Okumenischen Rates

der Kirchen

TAUFE, EUCHARISTIE UND AMT

Konvergenzerklirungen der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung
des Okumenischen Rates der Kirchen

(»Lima-Dokument®) 1982*

Vorwort

Der Okumenische Rat ist ,eine Gemeinschaft von Kirchen, die den Herrn Jesus
Christus gemifl der Heiligen Schrift als Gott und Heiland bekennen und darum
gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des Vaters,
des Sohnes und des Heiligen Geistes“ (Verfassung).

Der Okumenische Rat wird hier klar definiert. Er ist keine universale Autoritit, die
iiber Glauben und Handeln der Christen wacht. Nach nur drei Jahrzehnten ist er
jedoch bereits zu einer bemerkenswerten Gemeinschaft von etwa dreihundert
Mitgliedskirchen geworden. Diese Kirchen reprisentieren eine reiche Vielfalt von
Traditionen und kulturellen Prigungen, feiern in Dutzenden von Sprachen Gottes-
dienst und leben unter den verschiedensten Systemen politischer Ordnung. Und
doch haben sie sich alle verpflichter, im christlichen Zeugnis und Dienst eng
zusammenzuarbeiten, wihrend sie gleichzeitig danach streben, gemeinsam das Ziel
der sichtbaren Einheit der Kirche zu verwirklichen.

Um den Kirchen bei der Verwirklichung dieses Ziels zu helfen, unterstiitzt die
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates auf
theologischer Ebene die Bemithungen der Kirchen um Einheit. Die Kommission ist
von den Mitgliedskirchen beauftragt worden, ihnen stets die gemeinsam iibernom-
mene Verpflichtung vor Augen zu halten, sich dafiir einzusetzen, daf} die gottliche
Gabe der Einheit der Kirche sichtbarer manifestiert wird. Folglich ist es das
ausdriickliche Ziel der Kommission, ,die Einheit der Kirche Jesu Christi zu
verkiindigen und die Kirchen aufzurufen zu dem Ziel der sichtbaren Einheit in einem
Glauben und einer eucharistischen Gemeinschaft, die thren Ausdruck in Gottes-

* Urspriingliche Fassung in englisch; deutsche Fassung, eine approbierte Ubersetzung,
verffentlicht in: Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerklirungen der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen mit einem Vorwort von
W. H. Lazareth und N. Nissiotis. Vorabdruck aus diesem Band (Paderborn-Frankfurt 1982)
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dienst und im gemeinsamen Leben in Christus findet, damit die Welt glaube*
(Satzung der Kommission).

Wenn aber die getrennten Kirchen die sichtbare Einheit, die sie suchen, erreichen
wollen, dann ist eine der wichtigsten Vorbedingungen, daf} sie im Verstandnis von
Taufe, Eucharistie und Amt grundsitzlich iibereinstimmen sollten. Daher hat die
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung viel Aufmerksamkeit darauf
verwandt, die lehrmafligen Trennungen im Blick auf diese drei Themen zu iiberwin-
den. Wihrend der letzten fiinfzig Jahre hat bei den meisten ihrer Konferenzen das
eine oder andere dieser Themen im Mittelpunkt der Diskussionen gestanden.

Die drei Erklirungen sind das Ergebnis eines fiinfzigjahrigen Studienprozesses, der
bis zur Ersten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Lausanne 1927
zuriickreicht. Das Material wurde von der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung in Accra (1974), Bangalore (1978) und Lima (1982) diskutiert und
revidiert. Zwischen den Plenarsitzungen haben die Stindige Kommission und ihr
Redaktionsausschuff iiber Taufe, Eucharistie und Amt unter dem Vorsitz von Frere
Max Thurian (Taizé-Bruderschaft) an diesen Texten weitergearbeitet.

In den 6kumenischen Texten spiegelt sich ferner die stindige Beratung und Zusam-
menarbeit der (von den Kirchen ernannten) Kommissionsmitglieder mit den Kirchen
am Ort wider. Die Fiinfte Vollversammlung des Okumenischen Rates (Nairobi 1975)
hatte die Vorbereitung eines fritheren Entwurfs (Faith and Order Paper Nr. 73) zum
Studium durch die Kirchen genehmigt. Bemerkenswerterweise haben iiber 100
Kirchen aus praktisch allen Teilen der Welt und allen kirchlichen Traditionen
ausfiihrliche Stellungnahmen eingesandt. Diese sind auf der Konsultation in Crét-
Bérard 1977 eingehend analysiert worden (Faith and Order Paper Nr. 84).

In der Zwischenzeit untersuchte man auf besonderen 6kumenischen Konsultationen
besonders schwierige Probleme wie Kinder- und Gliubigentaufe, Louisville 1978
(Faith and Order Paper Nr. 97); episkopé (oversight) und Episkopat, Genf 1979
(Faith and Order Paper Nr. 102). Die Entwiirfe wurden ferner von Vertretern
orthodoxer Kirchen gepriift, die 1979 in Chambésy zusammengekommen waren.
Abschlieflend erhielt die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung vom
Zentralausschufl des Okumenischen Rates (Dresden 1981) erneut die Genehmigung,
den Kirchen ihren endgiiltig tiberarbeiteten Text (den Lima-Text von 1982) zuzustel-
len mit der Bitte um ihre offizielle Stellungnahme als ein wichtiger Schritt im
Skumenischen Rezeptionsprozefl.

Dieses Ergebnis ist nicht allein durch Glauben und Kirchenverfassung erzielt
worden. Die drei Themen von Taufe, Eucharistie und Amt sind im Rahmen vieler
Skumenischer Dialoge erértert worden. Die beiden Hauptformen zwischenkirchli-
cher Gespriche, die bilateralen und multilateralen Gespriche, haben sich hier als
komplementar und gegenseitig hilfreich erwiesen. Dies kommt klar zum Ausdruckin
den drei Berichten des Forums iiber bilaterale Gespriche: ,Concepts of Unity“
(1978), ,Consensus or Agreed Statements® (1979) und ,Authority and Reception®
(1980), die anschliefend im Faith and Order Paper Nr. 107 veréffentlicht worden
sind. Entsprechend hat die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung im
Rahmen ihrer eigenen multilateralen Erdrterungen der drei Themen versucht, soweit
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wie moglich auf den spezifischen Ergebnissen der bilateralen Gespriche aufzubauen.
In der Tat ist es eine der Aufgaben der Kommission, die Endergebnisse all dieser
einzelnen Bemithungen fiir die 6kumenische Bewegung als ganze auszuwerten.
Fiir die Entstehung dieses Textes war auch das Zeugnis lokaler Kirchen von
Bedeutung, die diesen Prozef} der Einigung iiber konfessionelle Trennungen hinweg
bereits durchgemacht haben. Es ist wichtig, zu erkennen, daf das Streben nach
kirchlicher Einheit am Ort und das Streben nach universalem Konsensus eng
miteinander verbunden sind.

Vielleicht noch einflufireicher als die offiziellen Studien sind die Verinderungen, die
sich im Leben der Kirchen selbst ergeben. Wir leben in einer entscheidenden Phase
der Geschichte der Menschheit. Wenn die Kirchen in die Einheit hineinwachsen,
fragen sie sich, wie sie ihr Verstindnis und ihre Praxis von Taufe, Eucharistie und
Amt auf ihre Sendung in der und fiir die Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft
beziehen, wenn sie Gerechtigkeit, Frieden und Versshnung zu férdern suchen.
Daher kann unser Text nicht getrennt werden von der erlosenden und befreienden
Sendung Christi durch die Kirchen in der heutigen Welt.

Biblische und patristische Studien, zusammen mit der liturgischen Erneuerung und
der Notwendigkeit eines gemeinsamen Zeugnisses, haben zu einer 6kumenischen
Gemeinschaft gefiihrt, die hiaufig die konfessionellen Grenzen uiberschreitet und in
der frithere Unterschiede jetzt in einem neuen Licht gesehen werden. Selbst wenn die
Sprache dieses Textes bei der Vers6hnung historischer Streitpunkte noch weitgehend
klassisch bleibt, so ist seine treibende Kraft doch hiufig kontextuell und gegenwarts-
bezogen. Diese Ausrichtung wird wahrscheinlich zu vielen Neuformulierungen des
Textes in die verschiedenen Sprachformen unserer Zeit anregen.

Wohin haben uns diese Bemithungen gebracht? Wie es im Lima-Text deutlich wird,
haben wir bereits einen bemerkenswerten Grad an Ubereinstimmung erzielt. Gewif
haben wir noch nicht den vollen ,Konsensus“ (consentire) erreicht, der hier
verstanden wird als die Lebenserfahrung und Artikulierung des Glaubens, die
notwendig sind, um die sichtbare Einheit der Kirche zu verwirklichen und zu
bewahren. Ein solcher Konsensus hat seine Wurzeln in der Gemeinschaft, die auf
Jesus Christus und auf dem Zeugnis der Apostel aufbaut. Als eine Gabe des Geistes
wird er zunichst in gemeinsamer Erfahrung verwirklicht, bevor er dann durch
gemeinsame Bemithungen in Worte gefafit werden kann. Der volle Konsensus kann
erst verkiindet werden, wenn die Kirchen so weit gegkommen sind, dafi sie m Einheit
gemeinsam leben und handeln.

Auf dem Weg zu ihrem Ziel der sichtbaren Emhext werden die Kirchen jedoch
verschiedene Stadien zu durchlaufen haben. Sie sind von neuem gesegnet worden,
indem sie aufeinander gehort haben und gemeinsam zuriickgekehrt sind zur
Urquelle, ,der Tradition des Evangeliums, wie sie in der Heiligen Schrift bezeugt und
in und durch die Kirche kraft des Heiligen Geistes ibermittelt worden ist®
(Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, 1963).

Indem sie die Streitigkeiten der Vergangenheit hinter sich lassen, haben die Kirchen
begonnen, viele verheiflungsvolle Konvergenzen in ihren gemeinsamen Uberzeugun-
gen und Perspektiven zu entdecken. Diese Konvergenzen geben die Gewiflheit, dafl
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die Kirchen trotz sehr unterschiedlicher theologischer Ausdrucksformen in ihrem
Verstindnis des Glaubens vieles gemeinsam haben. Der daraus resultierende Text
mdchte Teil einer treuen und adiquaten Widerspiegelung der gemeinsamen christli-
chen Tradition in wesentlichen Elementen der christlichen Gemeinschaft werden. Bei
dem Prozef} des Zusammenwachsens in gegenseitigem Vertrauen miissen die Kirchen
diese lehrmifligen Konvergenzen Schritt fiir Schritt entwickeln, bis sie schliefllich in
der Lage sind, gemeinsam zu erkliren, daf} sie in Gemeinschaft miteinander und in
der Kontinuitit mit den Aposteln und den Lehren der universalen Kirche leben.
Dieser Lima-Text enthilt die bedeutsamen theologischen Konvergenzen, die die
Kommission fiir Glauben und_Kirchenverfassung erkannt_und formuliert hat.
Diejenigen, die wissen, wie weit die Kirchen sich in Lehre und Praxis der Taufe, der
Eucharistie und des Amtes voneinander unterschieden haben, werden die Bedeutung
der hier festgehaltenen weitgehenden Ubereinstimmung zu schitzen wissen. Fastalle
konfessionellen Traditionen sind in der Kommission vertreten. Daf Theologen aus
so unterschiedlichen Traditionen in der Lage sind, so einmiitig iiber Taufe, Euchari-
stie und Amt zu sprechen, ist in der modernen Skumenischen Bewegung ohne
Beispiel. Besonders erwihnenswert ist die Tatsache, daff die Kommission auch
Theologen der romisch-katholischen Kirche und anderer Nichtmitgliedskirchen des
ORK zu ihren vollen Mitgliedern zihit.

Bei der kritischen Beurteilung mufl der eigentliche Zweck dieses dkumenischen
Textes beachtet werden. Die Leser sollten daher nicht erwarten, eine vollstindige
theologische Abhandlung iiber Taufe, Eucharistie und Amt vorzufinden. Das wire
hier weder angemessen noch wiinschenswert. Der angenommene Text konzentriert
sich absichtlich auf diejenigen Aspekte des Themas, die sich unmittelbar oder
mittelbar auf Probleme der gegenseitigen Anerkennung, die zur Einheit fiihre,
beziehen. Der Haupttext zeigt die wesentlichen Bereiche der theologischen Konver-
genz auf; in den angefithrten Kommentaren wird entweder auf historische Differen-

zen verwiesen, die iiberwunden worden sind, oder es werden umstrittene Fragen
genannt, die noch weiterer Klirung bediirfen.

Im Lichte all dieser Entwicklungen legt die Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung diesen Lima-Text (1982) nun den Kirchen vor. Wir tun dies in tiefer
Uberzeugung, denn wir sind uns in zunehmendem Mafle unserer Einheit im Leibe
Christi bewuf8t geworden. Wir haben Grund dafiir gefunden, uns an der Wiederent-
deckung des Reichtums unseres gemeinsamen Erbes im Evangelium zu erfreuen. Wir
glauben, dafl der Heilige Geist uns zu diesem Augenblick gefiihrt hat, einem ,kairos*
der skumenischen Bewegung, in dem es bedauerlicherweise noch getrennten Kirchen
moglich geworden ist, wesentliche theologische Ubereinstimmungen zu erzielen.
Wir meinen, dafl viele bedeutsame Schritte mdglich sind, wenn unsere Kirchen mutig
und erfinderisch genug sind, Gottes Gabe der kirchlichen Einheit zu erfassen.

Als konkreten Erweis ihrer okumenischen Verpflichtung werden die Kirchen
gebeten, dem Volk Gottes bei dem geistlichen Prozefl der Rezeption dieses Textes auf
allen Ebenen des kirchlichen Lebens die groitmdgliche Beteiligung zu erméglichen.
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Begleitmaterialien zu diesem Text enthalten spezifische Vorschlige zur Verwendung
des Textes im Gottesdienst, im Zeugnis und in der Studienarbeit der Kirchen
(Angaben vgl. Seite 8).

Die Kommission fir Glauben und Kirchenverfassung bittet nun hoflich alle Kirchen
um eine offizielle Stellungnahme zu diesem Text auf der hichsten hierfiir zustindigen
Ebene der Autoritit, sei es nun ein Rat, eine Synode, eine Konferenz, eine
Vollversammlung oder ein anderes Gremium. Die Kommission wire dankbar, zur
Unterstiitzung dieses Rezeptionsprozesses méglichst genau zu erfahren

— in welchem Mafle Thre Kirche in diesem Text den Glauben der Kirche durch die
Jahrhunderte erkennen kann;

~ welche Folgerungen Ihre Kirche aus diesem Text fiir ihre Beziehungen zu und
Dialoge mit anderen Kirchen ziehen kann, besonders zu denjenigen, die den Text
ebenfalls als einen Ausdruck des apostolischen Glaubens anerkennen;

— welche richtungweisenden Hilfen Ihre Kirche aus diesem Text fiir ihr gottes-
dienstliches, erzieherisches, ethisches und geistliches Leben und Zeugnis ableiten
kann;

— welche Vorschlige Ihre Kirche fiir die weitere Arbeit von Glauben und Kirchen-
verfassung im Blick auf diesen Text tiber Taufe, Eucharistie und Amt und das
langfristige Studienprojekt ,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamer Aussprechen des
apostolischen Glaubens heute® machen kann.

Wir haben vor, alle eingegangenen offiziellen Antworten zu vergleichen, die
Ergebnisse zu verdffentlichen und die 6kumenischen Implikationen fiir die Kirchen
auf einer zukiinftigen Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung zu unter-
suchen.

Alle Antworten auf diese Fragen erbitten wir bis zum 31. Dezember 1984 an das
Sekretariat fiir Glauben und Kirchenverfassung, Okumenischer Rat der Kirchen, 150
route de Ferney, 1211 Genf 20, Schweiz.

William H. Lazareth Nikos Nissiotis
Direktor des Sekretariates fiir Vorsitzender der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung Glauben und Kirchenverfassung
{
TAUFE FO/T

I. Die Einsetzung der Taufe

1. Die christliche Taufe ist im Wirken Jesu von Nazaret, in seinem Tod und seiner
Auferstehung verwurzelt. Sie ist Eingliederung in Christus, der der gekreuzigte und
auferstandene Herr ist; sie ist Aufnahme in den Neuen Bund zwischen Gott und
seinem Volk. Die Taufe ist eine Gabe Gottes und wird im Namen des Vaters, des
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Sohnes und des Heiligen Geistes vollzogen. Mattius berichtet, daf§ der auferstandene
Herr, als er seine Jiinger in die Welt sandte, thnen auftrug zu taufen (Mt 28,18-20).
Die universale Praxis der Taufe durch die apostolische Kirche wird von Anfangan in
den Briefen des Neuen Testamentes, in der Apostelgeschichte und in den Schriften
der Kirchenviter bezeugt. Die Kirchen fithren heute diese Praxis weiter als einen
Ritus der Hingabe an den Herrn, der seinem Volke seine Gnade verleiht.

II. Die Bedeutung der Taufe

2. Die Taufe ist das Zeichen neuen Lebens durch Jesus Christus. Sie vereint die
Gerauften mit Christus und mit seinem Volk. Die Schriften des Neuen Testamentes
und die Liturgie der Kirche entfalten die Bedeutung der Taufe in verschiedenen
Bildern, die den Reichtum Christi und die Gaben seines Heils zum Ausdruck
bringen. Diese Bilder werden gelegentlich in Verbindung gebracht mit dem symboli-
schen Gebrauch von Wasser im Alten Testament. Taufe ist Teilhabe an Christi Tod
und Auferstehung (Rém 6,3-5; Kol 2,12); Reinwaschung von Siinde (1 Kor 6,11);
eine neue Geburt (Joh 3,5); Erleuchtung durch Christus (Eph 5,14); Anziehen
Christi (Gal 3,27); Erneuerung durch den Geist (Tit 3,5); die Erfahrung der Rettung
aus dem Wasser (1 Petr 3,20-21); Exodus aus der Knechtschaft (1 Kor 10,1-2) und
Befreiung zu einer neuen Menschheit, in der die trennenden Mauern der Geschlech-
ter, der Rassen und des sozialen Standes iiberwunden werden (Gal 3,27-28; 1 Kor
12,13). Der Bilder sind viele, aber die Wirklichkeit ist nur eine.

A. Teilbabe an Tod und Auferstehung Christi

3. Taufebedeutet Teilhabe an Leben, Tod und Auferstehung Jesu Christi. Jesus stieg
in den Jordan hinab und wurde in Solidaritit mit den Siindern getauft, um alle
Gerechtigkeit zu erfiillen (Mt 3,15). Diese Taufe fiihrte Jesus auf den Weg des
leidenden Gottesknechtes durch sein Leiden, seinen Tod und seine Auferstehung
(Mk 10,38-40,45). Durch die Taufe werden Christen in den befreienden Tod Christi
eingetaucht, wo ihre Siinden begraben werden, wo der ,alte Adam* mit Christus
gekreuzigr und die Macht der Siinde gebrochen wird. So sind die Getauften nicht
linger Sklaven der Siinde, sondern Freie. Véllig einbezogen in den Tod Christi,
werden sie mit ihm begraben und werden hier und jetzt zu einem neuen Leben inder
Macht der Auferstehung Jesu Christi auferweckt in der Gewifiheit, daff auch sie
schlieflich mit ihm eins sein werden in einer Auferstehung wie der seinen (R6m
6,3-11; Kol 2,13; 3,1; Eph 2,5-6).

B. Bekebrung, Vergebung, Waschung

4. Die Taufe, die Christen zu Teilhabern am Geheimnis von Christi Tod und
Auferstehung macht, schliefft Stindenbekenntnis und Bekehrung des Herzens in sich.
Die von Johannes vollzogene Taufe war eine Taufe der Bufle zur Vergebung der
Sinden (Mk 1,4). Das Neue Testament unterstreicht die ethischen Implikationen der
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Taufe, indem es sie als eine Ablution (Waschung) darstellt, bei der der Leib mit
reinem Wasser gewaschen wird, als eine Reinigung des Herzens von allen Siinden und
als einen Akt der Rechtfertigung (Hebr 10,22; 1 Petr 3,21; Apg 22,16; 1 Kor 6,11).
Die Getauften werden so von Christus freigesprochen, reingewaschen und geheiligt
und empfangen als Teil ihrer Tauferfahrung eine neue ethische Orientierung unter
der Fithrung des Heiligen Geistes.

C. Die Gabe des Geistes

5. Der Heilige Geist ist am Werk im Leben der Menschen vor, bei und nach ihrer
Taufe. Es ist derselbe Geist, der Jesus als den Sohn offenbarte (Mk 1,10-11) und zu
Pfingsten die Jiinger mit Kraft ausriistete und sie vereinte (Apg 2). Gott verleiht
jedem Menschen die Salbung und Verheiflung des Heiligen Geistes, kennzeichnet sie
mit seinem Siegel und prigt in ihre Herzen das Angeld ihres Erbes als Shne und
Tochter Gottes ein. Der Heilige Geist stirkt das Leben des Glaubens in ihren Herzen
bis zur endgiiltigen Erlésung, wenn ihnen diese vollkommen zuteil werden wird zum
Lobe der Herrlichkeit Gottes (2 Kor 1,21-22; Eph 1,13-14).

D. Eingliederung in den Leib Christi

6. Vollzogen im Gehorsam gegeniiber unserem Herrn, ist die Taufe ein Zeichen und
Siegel unserer gemeinsamen Jiingerschaft. Durch ihre eigene Taufe werden Christen
in die Gemeinschaft mit Christus, miteinander und mit der Kirche aller Zeiten und
Orte gefithrt. Unsere gemeinsame Taufe, die uns mit Christus im Glauben vereint, ist
so ein grundlegendes Band der Einheit (Eph 4,3-6). Wir sind ein Volk und berufen,
einen Herrn an jedem Ort und auf der ganzen Welt zu bekennen und thm zu dienen.
Die Einheit mit Christus, an der wir durch die Taufe teilhaben, hat wichtige Folgen
fiir die Einheit der Christen. ,,. . . eine Taufe, ein Gott und Vater aller . . .* (Eph
4,4-6). Wenn die Einheit der Taufe in einer, heiligen, katholischen und apostolischen
Kirche realisiert wird, kann ein echtes christliches Zeugnis abgelegt werden fiir die
heilende und verschnende Liebe Gottes. Daher ist unsere eine Taufe in Christus ein
Ruf an die Kirchen, ihre Trennungen zu iiberwinden und ihre Gemeinschaft sichtbar
zu manifestieren.

Kommentar (6) ,

Die Unfihigkeit der Kirchen, gegenseitig ihre verschiedenen Taufpraktiken als
Teilhabe an der einen Taufe anzuerkennen, und ihre fortdauernde Trennung trotz
gegenseitiger Anerkennung ihrer Taufe machen das gebrochene Zeugnis der Kirche
tragisch sichtbar. Die Bereitschaft der Kirchen an manchen Orten und zu manchen
Zeiten, es zuzulassen, dafl Unterschiede des Geschlechtes, der Rasse oder des
sozialen Status den Leib Christi spalten, hat auflerdem die durch die Taufe gegebene
wahre Einheit der christlichen Gemeinschaft (Gal 3,27-28) in Frage gestellt und ihr
Zeugnis ernsthaft beeintrichtigt. Die Notwendigkeit, die in der Taufe begriindete
Einheit wiederzugewinnen, gehdrt zum Zentrum der Skumenischen Aufgabe und ist
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entscheidend fiir die Verwirklichung echter Partnerschaft innerhalb der christlichen
Gemeinschaften.

E. Das Zeichen des Gottesreiches

7. Die Taufe fithrt die Wirklichkeit des neuen Lebens ein, das inmitten der heutigen
Welt gegeben wird. Sie gewihrt Teilhabe an der Gemeinschaft des Heiligen Geistes.
Sie ist ein Zeichen des Reiches Gottes und des Lebens der zukiinftigen Welt. Durch
die Gaben von Glaube, Hoffnung und Liebe besitzt die Taufe eine Dynamik, die das
gesamte Leben umfafit, sich auf alle Vlker erstreckt und den Tag vorwegnimmt, an
dem jede Zunge bekennen wird, daff Jesus Christus der Herr ist zur Ehre Gottes, des
Vaters.

III. Taufe und Glauben

8. Die Taufe ist zugleich Gottes Gabe und unsere menschliche Antwort auf diese
Gabe. Sie ist ausgerichtet duf ein Wachsen in das Maf§ der Fiille Christi (Eph 4,13).
Die Notwendigkeit des Glaubens fiir den Empfang des Heils, wie es in der Taufe
verkorpert und dargestellt ist, wird von allen Kirchen anerkannt. Personliche
Verpflichtung ist notwendig fiir eine verantwortliche Gliedschaft am Leibe Christi.

9. Die Taufe ist nicht nur auf eine augenblickliche Erfahrung bezogen, sondern auf
ein lebenslingliches Hineinwachsen in Christus. Die Getauften sind berufen, die
Herrlichkeit des Herrn widerzuspiegeln, wenn sie durch die Kraft des Heiligen
Geistes mit zunehmendem Glanz in sein Bild verwandelt werden (2 Kor 3,18). Das
Leben der Christen ist unausweichlich ein Leben stindigen Ringens wie jedoch auch
stindiger Erfahrung der Gnade. In dieser neuen Beziehung leben die Getauften um
Christi willen, um seiner Kirche und um der Welt willen, die er liebt, wihrend sie in
Hoffnung warten auf die Offenbarung der neuen Schépfung Gottes und auf die Zeit,
wenn Gott alles in allem sein wird (R6m 8,18-24; 1 Kor 15,22-28. 49-57).

10. Wihrend sie im christlichen Glaubensleben wachsen, bezeugen die getauften
Glaubenden, dafl die Menschheit erneuert und befreit werden kann. Sie haben hier
und jetzt eine gemeinsame Verantwortung, zusammen Zeugnis abzulegen vom
Evangelium Christi, vom Befreier aller Menschen. Den Kontext dieses gemeinsamen
Zeugnisses bilden die Kirche und die Welt. In einer Gemeinschaft des Zeugnisses und
Dienstes erkennen Christen die volle Bedeutung der einen Taufe als der Gabe Gottes
fiir sein ganzes Volk. Ebenso erkennen sie an, daf} die Taufe, als eine Taufe in Christi
Tod, ethische Folgen hat, die nicht nur nach persénlicher Heiligung rufen, sondern
die Christen motivieren, sich um die Verwirklichung des Willens Gottes in allen
Bereichen des Lebens zu bemiihen (Rém 8,9ff.; Gal 3,26-28; 1 Petr 2,21-4,6).
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IV. Taufpraxis

A. Die Taufe von Glanbenden und die Taufe von Kindern (Siuglingen)

11. Die Méglichkeit, dafl zur neutestamentlichen Zeit auch die Kindertaufe prakti-
ziert worden ist, kann nicht ausgeschlossen werden. Die Taufe nach einem persdnli-
chen Glaubensbekenntnis ist jedoch die in den neutestamentlichen Schriften am
eindeutigsten belegte Praxis.

Im Laufe der Geschichte hat sich die Taufpraxis in verschiedenen Formen entwickelt.
Einige Kirchen taufen Siuglinge, die von Eltern oder anderen Erziehungsberechtig-
ten gebracht werden, die bereit sind, in und mit der Kirche ihre Kinder im
christlichen Glauben zu erziehen. Andere Kirchen vollziehen ausschliefllich die
Taufe von Glaubenden, die in der Lage sind, ein personliches Glaubensbekenntnis
abzulegen. Einige dieser Kirchen befiirworten die Darbringung und Segnung von
Siuglingen oder Kindern in einem Gottesdienst, der normalerweise auch den Dank
fiir das Geschenk des Kindes und auch die Verpflichtung der Mutter und des Vaters
zu christlicher Elternschaft in sich schliefit.

Die Kirchen taufen Gliubige, die aus anderen Religionen oder aus dem Unglauben
kommen und die den christlichen Glauben annehmen und an katechetischer Unter-
weisung teilnehmen.

12. Die Gldubigen- wie auch die Siuglingstaufe findet in der Kirche als der
Gemeinschaft des Glaubens statt. Wenn jemand, der fiir sich selbst antworten kann,
getauft wird, bildet das persdnliche Glaubensbekenntnis einen integralen Bestandteil
des Taufgottesdienstes. Wenn ein Siugling getauft wird, wird die personliche
Antwort zu einem spiteren Zeitpunkt gegeben werden. In beiden Fillen wird die
getaufte Person im Verstindnis des Glaubens wachsen miissen. Fiir diejenigen, die
aufgrund ihres eigenen Glaubensbekenntnisses getauft werden, besteht die stindige
Aufgabe, die personliche Antwort im Glauben immer weiter zu vertiefen. Im Falle
der Sauglingstaufe wird ein Bekenntnis zu einem spiteren Zeitpunkt erwartet, und
die christliche Erziehung ist auf das Ablegen eines solchen Bekenntnisses ausgerich-
tet. Jede Taufe griindet in und bezeugt Christi Treue bis zum Tod. Sie hat ihren Sitz
im Leben und Glauben der Kirche und weist hin, durch das Zeugnis der ganzen
Kirche, auf die Treue Gottes als den Grund allen Lebens im Glauben. Bei jeder Taufe
bekriftigt die ganze Gemeinde neu ihren Glauben an Gott und verpflichtet sich, fiir
einen Geist des Zeugnisses und Dienstes zu sorgen. Die Taufe sollte daher immer im
Rahmen der christlichen Gemeinschaft gefeiert und entfaltet werden.

Kommentar (12)

Wenn man die Begriffe ,Sauglingstaufe und , Gliubigentaufe benutzt, muff man
beriicksichtigen, dafi die eigentliche Unterscheidung zwischen denen liegt, die
Menschen jeden Alters taufen, und denen, die nur diejenigen taufen, die ein
personliches Glaubensbekenntnis ablegen kénnen. Der Unterschied zwischen Siug-
lings- und Glaubigentaufe wird weniger scharf, wenn man anerkennt, dafl beide
Formen der Taufe Gottes eigene Initiative in Christus verkorpern und eine Antwort
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des Glaubens, die innerhalb der Gemeinschaft der Glaubenden gegeben wird, zum
Ausdruck bringen.

Die Praxis der Siuglingstaufe unterstreicht den korporativen Glauben und den
Glauben, den das Kind mit seinen Eltern teilt. Das Kind wird in eine zerbrochene
Welt geboren und hat an deren Zerbrochenheit teil. Durch die Taufe werden dem
Kind Verheiflung und Anspruch des Evangeliums zugesprochen. Der personliche
Glaube des Empfingers der Taufe und die bestindige Teilnahme am Leben der
Kirche sind wesentlich dafiir, daf8 die Friichte der Taufe voll empfangen werden.
Die Praxis der Gliubigentaufe unterstreicht das ausdriickliche Bekenntnis des
Menschen, der auf die Gnade Gottes in der Gemeinschaft des Glaubens und durchsie
antwortet und der um Taufe nachsucht.

Beide Formen der Taufe erfordern eine dhnliche und verantwortliche Einstellung zur
christlichen Unterweisung. Eine Wiederentdeckung der Tatsache, dafl christliche
Unterweisung threm Wesen nach nie abgeschlossen ist, kann die gemeinsame
Anerkennung der verschiedenen Initiationsformen erleichtern.

In einigen Kirchen, die die Tradition der Kindertaufe und der Gliubigentaufe
miteinander verbinden, haben sich zwei gleichberechtigte Alternativen fiir den
Eintritt in die Kirche als mdglich erwiesen: eine Struktur, bei der auf die Kindertaufe
spiter das Glaubensbekenntnis folgt, und eine Form, bei der die Gliubigentaufe
auf eine Darstellung und Segnung in der Kindheit folgt. Dieses Beispiel lidt andere
Kirchen zur Entscheidung dariiber ein, ob auch sie nicht in ihren wechselseitigen
Beziehungen und in kirchlichen Unionsgesprichen gleichberechtigte Alternativen
anerkennen kénnten.

13. Die Taufe ist eine unwiederholbare Handlung. Jegliche Praxis, die als ,Wieder-
Taufe“ ausgelegt werden kdnnte, mufi vermieden werden.

Kommentar (13)

Kirchen, die auf einer bestimmten Form der Taufe bestanden haben oder die ernste
Fragen hatten im Blick auf die Giiltigkeit der Sakramente und Amter anderer
Kirchen, haben zeitweilig von denen, die aus anderen kirchlichen Traditionen
kamen, verlangt, sich taufen zu lassen, bevor sie in die volle Mitgliedschaft (mit
Abendmahlsberechtigung) aufgenommen wurden. Wenn die Kirchen zu einem
volleren gegenseitigen Verstindnis und zu einem gegenseitigen Aufnehmen kommen
und in engere Beziehungen in Zeugnis und Dienst treten, werden sie sich jeglicher
Praktiken enthalten wollen, die die sakramentale Integritit der anderen Kirchen in
Frage stellen oder die die Unwiederholbarkeit des Taufsakramentes beeintrichtigen
kénnten.

B. Tanfe — Salbung — Konfirmation

14. In Gottes Heilswerk ist das Ostergeheimnis von Christi Tod und Auferstehung
untrennbar verbunden mit der Pfingstgabe des Heiligen Geistes. In dhnlicher Weise
ist auch die Teilhabe an Christi Tod und Auferstehung untrennbar verbunden mit
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dem Empfang des Heiligen Geistes. Ihrer vollen Bedeutung nach bezeichnet und
bewirkt die Taufe beides.

Christen haben eine unterschiedliche Auffassung davon, worin das Zeichen der Gabe
des Geistes sich ausdriickt. Verschiedene Handlungen sind mit dem Geben des
Geistes in Verbindung gebracht worden. Fiir einige ist es der Wasserritus selbst. Fiir
andere ist es die Salbung mit Chrisma und/oder die Handauflegung, die von vielen
Kirchen Konfirmation genannt wird. Fiir wieder andere sind es alle drei, da sie in dem
ganzen Ritus den Geist wirken sehen. Alle stimmen darin iiberein, daf} die christliche
Taufe im Wasser und im Heiligen Geist geschieht.

Kommentar (14)

a) Innerhalb einiger Traditionen wird dargelegt, daff, wie die Taufe uns dem
gekreuzigten, begrabenen und auferstandenen Christus gleichgestaltet, Christen
durch die Salbung die Gabe des Pfingstgeistes vom gesalbten Sohn empfangen.

b) Wenn die Taufe, als Einverleibung in den Leib Christi, von ihrem innersten
Wesen her auf die eucharistische Teilhabe an Leib und Blut Christi hinweist, dann
stellt sich die Frage, wie ein weiterer und besonderer Ritus zwischen Taufe und
Zulassung zum Abendmahl eingeschoben werden kann. Diejenigen Kirchen, die
Kinder taufen, ihnen aber die Teilhabe an der Eucharistie vor einem solchen Ritus
verweigern, werden vielleicht dariiber nachdenken wollen, ob sie die Konsequenzen
der Taufe voll anerkannt und akzeptiert haben.

¢) Die Taufe muf} stindig wieder bekriftigt werden. Und die offenkundigste Form
einer solchen erneuten Bestitigung ist die Feier der Eucharistie. Die Erneuerung des
Taufgeliibdes konnte auch z. B. wihrend der jihrlichen Feier des Ostergeheimnisses
oder wahrend der Taufe anderer stattfinden.

C. Auf dem Weg zur gegenseitigen Anerkennung der Taufe

15. Kirchen erkennen zunehmend die Taufe anderer Kirchen als die eine Taufe in
Christus an, wenn vom Taufkandidaten Jesus als der Herr bekannt worden ist oder,
im Falle der Siuglingstaufe, wenn das Bekenntnis von der Kirche (Eltern, Erzie-
hungsberechtigten, Paten und Gemeinde) abgelegt und spiter durch persénlichen
Glauben und persdnliches Engagement bekriftigt wurde. Gegenseitige Anerken-
nung der Taufe wird als ein bedeutsames Zeichen und Mittel angeseher, die in
Christus gegebene Einheit in der Taufe zum Ausdruck zu bringen. Wo immer
moglich, sollten die Kirchen die gegenseitige Anerkennung ausdriicklich erkliren.
16. Um ihre Unterschiede zu iiberwinden, sollten Anhanger der Glaubigentaufe und
diejenigen, die die Kindertaufe iiben, bestimmte Aspekte ihrer Praxis neu iiberden-
ken. Erstere kénnten sich darum bemiihen, die Tatsache sichtbarer zum Ausdruck zu
bringen, dafl Kinder unter den Schutz der Gnade Gottes gestellt sind. Letztere
miifiten sich gegeniiber der Praxis einer offensichtlich unterschiedslosen Taufe
schiitzen und ihre Verantwortung ernster nehmen, getaufte Kinder zu einer bewuf-
ten Verpflichtung Christus gegeniiber hinzufiihren.
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V. Die Feier der Taufe

17. Die Taufe wird mit Wasser im Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes vollzogen.

18. In der Feier der Taufe sollte die symbolische Dimension des Wassers ernst
genommen und nicht heruntergespielt werden. Der Akt des Untertauchens kann die
Realitit lebendig zum Ausdruck bringen, dafl in der Taufe der Christ am Tode, am
Begribnis und an der Auferstehung Christi teilhat.

Kommentar (18)

Fiir einige theologische Traditionen bezeichnet der Gebrauch von Wasser, zusam-
men mit all seinen positiven Assoziationen mit Leben und Segen, die Kontinuitit
zwischen der alten und der neuen Schépfung und enthiilit somit die Bedeutung der
Taufe nicht nur fiir die Menschen, sondern auch fiir den gesamten Kosmos. Zugleich
stellt der Gebrauch von Wasser eine Reinigung der Schopfung dar, ein Sterben
gegeniiber dem, was in der Welt negativ und zerstorerisch ist. Die in den Leib Christi
hineingetauft sind, sind zu Teilhabern an einer erneuerten Existenz gemacht worden.

19. Wie es in den frithen Jahrhunderten der Fall war, kann die Gabe des Geistes in
der Taufe auf zusitzliche Weise bezeichnet werden, z. B. durch das Zeichen der
Handauflegung, durch Salbung oder Olung. Auch das wahre Zeichen des Kreuzes
erinnert an die verheiflene Gabe des Heiligen Geistes, der Angeld und Unterpfand
des Kommenden ist, wenn Gott diejenigen véllig erlost hat, die er zu seinem
Eigentum gemacht hat (Eph 1,13-14). Die Wiederentdeckung solcher lebendiger
Zeichen kénnte sicherlich die Liturgie bereichern.

20. In jeder umfassenden Taufliturgie sollten zumindest folgende Elemente enthal-
ten sein: die Verkiindigung der Heiligen Schrift, die sich auf die Taufe bezieht;
Anrufung des Heiligen Geistes; Absage an das Bose; Bekenntnis des Glaubens an
Christus und die Heilige Dreieinigkeit; Verwendung von Wasser; eine Erkldrung,
daf} die Getauften eine neue Identitit als Kinder Gottes und als Glieder der Kirche
empfangen haben, dazu berufen sind, Zeugen des Evangeliums zu sein. Manche
Kirchen sind der Auffassung, daf} die christliche Initiation unvollstindig ist ohne die
Versiegelung der Getauften mit der Gabe des Heiligen Geistes und die Teilnahme am
heiligen Abendmahl.

21. Es ist angemessen, im Rahmen des Taufgottesdienstes die Bedeutung der Taufe
zu erliutern, wie sie sich aus der Schrift ergibt (d. h. Teilhabe an Tod und
Auferstehung Christi, Bekehrung, Vergebung und Reinigung, Gabe des Geistes,
Einverleibung in den Leib Christi und Zeichen des Reiches Gottes).

Kommentar (21)

Die neuere Diskussion zeigt, dafl man den Miflverstindnissen mehr Aufmerksamkeit
schenken mufl, die aus dem soziokulturellen Kontext erwachsen, in dem die Taufe
vollzogen wird:
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a) In einigen Teilen der Welt hat die Namengebung in der Taufliturgie zu einer
Verwechslung zwischen Taufe und Gebriuchen in Verbindung mit der Namenge-
bung gefithrt. Diese Verwechslung erweist sich in iiberwiegend nichtchristlichen
Kulturen als besonders schwerwiegend, wenn von den Getauften verlangt wird,
christliche Namen anzunehmen, die nicht in ihrer kulturellen Tradition verwurzelt
sind. Bei der Erarbeitung von Taufordnungen sollten die Kirchen darauf achten, dafy
der Nachdruck auf der wahren christlichen Bedeutung der Taufe bleibt und jede
unnotige Entfremdung der Getauften von ihrer eigenen 6rtlichen Kultur durch das
Avferlegen fremder Namen vermieden wird. Ein Vorname, der der eigenen
urspriinglichen Kultur entnommen ist, verwurzelt den Getauften in dieser Kultur
und manifestiert gleichzeitig die Universalitit der Taufe, die Einverleibung in die
eine, heilige, katholische und apostolische Kirche, die sich itber alle Nationen der
Erde erstreckt.

b) In vielen groflen europiischen und amerikanischen Mehrheitskirchen wird die
Kindertaufe hiufig in einer offensichtlich unterschiedslosen Weise prakriziert. Dies
tragt dazu bei, dafl Kirchen, die die Gliubigentaufe praktizieren, zbgern, die
Gultigkeit der Kindertaufe anzuerkennen. Diese Tatsache sollte innerhalb solcher
Mehrheitskirchen zu einer vertieften kritischen Reflexion iiber die Bedeutung der
Taufe fihren.

c) Einige afrikanische Kirchen iiben die Taufe des Heiligen Geistes durch Handaufle-
gung und ohne die Verwendung von Wasser. Sie anerkennen aber die Taufe anderer
Kirchen. Eine Studie iiber diese Praxis und deren Verhiltnis zur Wassertaufe ist
unbedingt notwendig.

22. Die Taufe wird normalerweise von einem ordinierten Amtstriger vorgenom-
men, wenngleich unter bestimmten Umstinden auch andere taufen kénnen.

23. Dadie Taufe zutiefst verbunden ist mit dem gemeinschaftlichen Leben und dem
Gottesdienst der Kirche, sollte sie normalerweise wihrend eines 6ffentlichen Gottes-
dienstes vollzogen werden, so dafl die Glieder der Gemeinde an ihre eigene Taufe
erinnert werden und diejenigen in ihre Gemeinschaft aufnehmen, die getauft werden
und zu deren Unterweisung im christlichen Glauben sie verpflichtet sind. Grofie
Festtage wie Ostern, Pfingsten und Epiphanias sind fiir dieses Sakrament besonders
angemessen, wie dies auch die Praxis der Alten Kirche war.

EUCHARISTIE FO/E

1. Die Einsetzung der Eucharistie

1. Die Kirche empfingt die Eucharistie als eine Gabe vom Herrn. Paulus schreibt:
»Denn ich habe vom Herrn empfangen, was ich euch weitergegeben habe: Der Herr
Jesus, in der Nacht, als er verraten wurde, nahm er das Brot, dankte und brach’s und
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sprach: Das ist mein Leib, der fiir euch gegeben wird; dies tut zu meinem Gedichtnis
(anamnesis). Ebenso nahm er auch den Kelch nach dem Mahl und sprach: Dieser
Kelch ist der Neue Bund in meinem Blut; dies tut, sooft ihr daraus trinkt, zu meinem
Gedichtnis“ (1 Kor 11,23-25; vgl. Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; Lk 22,14-20).

Die Mahlzeiten, von denen berichtet wird, daf Jesus an thnen wihrend seiner
irdischen Wirksamkeit teilgenommen hat, verkiindigen und stellen die Nihe des
Gottesreiches dar, fir das die Speisungen der Menge ein Zeichen sind. Bei seinem
letzten Mahl war die Gemeinschaft des Gottesreiches verbunden mit dem Ausblick
auf Jesu zukiinftiges Leiden. Nach seiner Auferstehung liefl der Herr seine Jiinger im
Brechen des Brotes seine Gegenwart erkennen. Die Eucharistie fithrt somit diese
Mahlzeiten Jesu wihrend seines irdischen Lebens und nach seiner Auferstehung
weiter, und dies immer als Zeichen des Gottesreiches. Die Christen sehen die
Eucharistie vorweggenommen im Passahfest zur Erinnerung an die Befreiung Israels
aus dem Land der Knechtschaft und in dem Mahl des Bundes auf dem Berg Sinai (Ex
24). Sie ist das neue Passahmahl der Kirche, das Mahl des Neuen Bundes, das
Christus seinen Jiingern gab zum Gedichtnis (anamnesis) seines Todes und seiner
Auferstehung, als Vorwegnahme des Hochzeitsmahls des Lammes (Apk 19,9).
Christus gebot so seinen Jiingern, als dem fortdauernden Volk Gottes, bis zu seiner
Wiederkehr seiner zu gedenken und ihm in diesem sakramentalen Mahl zu be-
gegnen. Das von Jesus gefeierte letzte Mahl war ein liturgisches Mahl mit sym-
bolischen Worten und Handlungen. Von daher ist die Eucharistie ein sakramen-
tales Mahl, das uns durch sichtbare Zeichen Gottes Liebe in Jesus Christus vermittelt,
die Liebe, mit der Jesus die Seinen ,bis zur Vollendung“ (Joh 13,1) liebte. Viele
Namen werden fiir sie gebraucht: z. B. Herren- bzw. Abendmahl, Brechen des
Brotes, heilige Kommunion, géttliche Liturgie, Messe. Thre Feier bleibt der zentrale
Akt des Gottesdienstes der Kirche.

II. Die Bedeutung der Eucharistie

2. Die Eucharistie ist vor allem das Sakrament der Gabe, die Gott uns in Christus
durch die Kraft des Heiligen Geistes schenkt. Jeder Christ empfingt diese Gabe des
Heils durch die Gemeinschaft am Leib und Blut Christi. Im eucharistischen Mahl, im
Essen und Trinken des Brotes und Weines, gewihrt Christus Gemeinschaft mit sich
selbst. Gott selbst handelt, indem er dem Leib Christi Leben schenkt und jedes Glied
erneuert. Gemifl Christi Verheiffung empfingt jedes getaufte Glied des Leibes
Christi in der Eucharistie die Zusage der Vergebung der Siinden (Mt 26,28) und das
Unterpfand des ewigen Lebens (Joh 6,51-58). Obwohl die Eucharistie wesentlich
eine einzige in sich geschlossene Handlung ist, soll sie hier unter folgenden Aspekten
behandelt werden: Danksagung an den Vater, Gedichtnis Christi, Anrufung des
Heiligen Geistes, Gemeinschaft (Communio) der Gliubigen, Mahl des Gottesrei-
ches.
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A. Die Eucharistie als Danksagung an den Vater

3. Die Eucharistie, die immer beides, Wort und Sakrament, einschlieflt, ist Verkiin-
digung und Feier der Taten Gottes. Sie ist die grofle Danksagung an den Vater fiir
alles, was er in Schopfung, Erlésung und Heiligung vollbracht hat, fiir alles, was er
heute in der Kirche und in der Welt trotz der Siinden der Menschen vollbringt, fiir
alles, was er vollbringen wird, wenn er sein Reich zur Vollendung bringt. So ist die
Eucharistie der Lobpreis (berakah), durch den die Kirche ihre Dankbarkeit gegen-
iiber Gott fiir alle seine Wohltaten zum Ausdruck bringt.

4. Die Eucharistie ist das grofie Lobopfer, durch das die Kirche fiir die ganze
Schopfung spricht. Denn die Welt, die Gott mit sich verséhnt hat, ist in jeder
Eucharistie gegenwirtig: in Brot und Wein, in den Personen der Gliubigen und in
den Gebeten, die sie fiir sich und fiir alle Menschen darbringen. Christus vereint die
Glaubigen mit sich und schlieflt ihre Gebete in seine eigene Fiirsprache ein, so dafl die
Glaubigen verwandelt und ihre Gebete angenommen werden. Dieses Lobopfer ist
nur moglich durch Christus, mit ihm und in ihm. Brot und Wein, Friichte der Erde
und menschlicher Arbeit, werden dem Vater im Glauben und in Danksagung
dargebracht. So bezeichnet die Eucharistie, was die Welt werden soll: Gabe und
Lobpreis fiir den Schépfer, eine universale Gemeinschaft im Leibe Christi, ein Reich
der Gerechtigkeit, Liebe und des Friedens im Heiligen Geist.

B. Die Eucharistie als Anamnese oder Gedachtnis (Memorial) Christi

5. Die Eucharistie ist das Gedichtnis (Memorial) des gekreuzigten und auferstande-
nen Christus, d. h. das lebendige und wirksame Zeichen seines Opfers, das ein fiir
allemal am Kreuz vollbracht wurde und das weiterhin fiir alle Menschheit wirksam
ist. Der biblische Gedanke des Gedichtnisses, angewandt auf die Eucharistie, bezieht
sich auf diese gegenwirtige Wirksamkeit des Werkes Gottes, wenn es von seinem
Volk in einer Liturgie gefeiert wird.

6. Christus selbst ist mit allem, was er fiir uns und fiir die gesamte Schopfung
vollbracht hat (in seiner Menschwerdung, seiner Erniedrigung, seinem Dienst, seiner
Unterweisung, seinem Leiden, seinem Opfer, seiner Auferstehung und Himmelfahrt
und indem er den Geist sandte), in dieser ,Anamnese“ gegenwirtig und schenkt uns
Gemeinschaft mit sich. Die Eucharistie ist auch der Vorgeschmack seiner Parusie und
des vollendeten Gottesreiches.

7. Die ,Anamnese®, in der Christus durch die freudige Feier seiner Kirche handelt,
ist somit Vergegenwirtigung wie Vorwegnahme. Sie will nicht nur das, was
vergangen ist, und dessen Bedeutung, ins Gedichtnis rufen. Sie ist die wirksame
Verkiindigung der Kirche von Gottes grofien Taten und Verheiflungen.

8. Vergegenwirtigung und Vorwegnahme kommen in Danksagung und Firbitte
zum Ausdruck. Indem sie dankbar Gottes grofle Taten der Erlosung in Erinnerung
ruft, bittet die Kirche ihn, die Friichte dieser Taten jedem Menschen zu schenken. In
Danksagung und Fiirbitte ist die Kirche mit dem Sohn, ihrem groflen Hohenpriester
und Fiirsprecher, vereinigt (R6m 8,34; Hebr 7,25). Die Eucharistie ist das Sakrament
des einzigartigen Opfers Christi, der ewig lebt, um Fiirsprache fiir uns einzulegen.
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Sie ist das Gedichtnis all dessen, was Gott fiir das Heil der Welt getan hat. Was nach
Gottes Willen in der Menschwerdung, in Leben, Tod, Auferstehung und Himmel-
fahrt Christi vollbracht wurde, wiederholt er nicht. Diese Ereignisse sind einmalig
und kénnen weder wiederholt noch zeitlich ausgedehnt werden. In dem Gedichtnis
der Eucharistie jedoch bringt die Kirche ihre Fiirbitte in Gemeinschaft mit Christus,
unserem groflen Hohenpriester, dar.

Kommentar (8)

Im Licht der Bedeutung der Eucharistie als Fiirbitte kénnen vielleicht die Verweise
auf die Eucharistie als ,Siihnopfer” in der katholischen Theologie verstanden
werden. Damit ist gemeint, dafl es nur eine Siihne gibt, das einmalige Opfer am
Kreuz, das in der Eucharistie vergegenwirtigt und in der Fiirbitte Christi und der
Kirche fiir die ganze Menschheit vor den Vater gebracht wird. Im Licht der biblischen
Vorstellung des Gedichtnisses (Memorial) kénnten alle Kirchen die historischen
Kontroversen iiber das ,,Opfer” neu iiberdenken und ihr Verstindnis der Griinde
vertiefen, warum die jeweils anderen christlichen Traditionen diesen Begriff entwe-
der verwendet oder abgelehnt haben.

9. Die , Anamnese* Christi ist die Grundlage und Quelle allen christlichen Gebets.
So verlafit sich unser Gebet auf die unaufhérliche Fiirbitte des auferstandenen Herrn
und ist mit ihr verbunden. In der Eucharistie schenkt uns Christus die Kraft, mit thm
zu leben, mit ihm zu leiden und durch ihn zu beten als gerechtfertigte Siinder, die
freudig und bereitwillig seinen Willen erfiillen.

10. In Christus bringen wir uns selbst dar als ein lebendiges und heiliges Opfer in
unserem tiglichen Leben (R6m 12,1; 1 Petr 2,5); dieser geistliche Gottesdienst, der
Gott gefallt, wird in der Eucharistie genihrt, in der wir in Liebe geheiligt und
versdhnt werden, um Diener der Versdhnung in der Welt zu sein.

11. Vereint mit unserem Herrn und in Gemeinschaft mit allen Heiligen und
Mirtyrern werden wir in dem Bund erneuert, der durch das Blut Christi besiegelt
worden ist.

12. Dadie ,,Anamnese* Christi den zentralen Inhalt des gepredigten Wortes wie des
eucharistischen Mahles ausmacht, stirkt eines das andere. Es gehért zur Feier der
Eucharistie, dafl sie die Wortverkiindigung einschliefit.

13. Die Worte und Handlungen Christi bei der Einsetzung der Eucharistie stehen im
Mittelpunkt der Feier; das eucharistische Mahl ist das Sakrament des Leibes und
Blutes Christi, das Sakrament seiner wirklichen Gegenwart (Realprisenz). Christus
erfullt sein Versprechen, bis zum Ende der Welt immer bei den Seinen zu sein, in
vielfiltiger Weise. Doch die Art der Gegenwart Christi in der Eucharistie ist
einzigartig. Jesus sagte iiber dem Brot und dem Wein der Eucharistie: ,,Dies ist mein
Leib . . . diesist mein Blut.“ Was Christus sprach, ist wahr, und diese Wahrheit wird
jedesmal erfiillt, wenn die Eucharistie gefeiert wird. Die Kirche bekennt Christi reale,
lebendige und handelnde Gegenwart in der Eucharistie. Obwohl Christi wirkliche
Gegenwart in der Eucharistie nicht vom Glauben der einzelnen abhingt, stimmen
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jedoch alle darin iiberein, dal Glaube erforderlich ist, um Leib und Blut Christi
unterscheiden zu kénnen.

Kommentar (13)

Viele Kirchen glauben, daf} durch diese Worte Jesu und durch die Kraft des Heiligen
Geistes Brot und Wein der Eucharistie in einer wirklichen, wenngleich geheimnisvol-
len Weise der Leib und das Blut des auferstandenen Christus werden, d. h. des
lebendigen Christus, der in seiner ganzen Fiille gegenwirtig ist. Unter den Zeichen
von Brot und Wein ist die tiefste Wirklichkeit das ganze Sein Christi, der zu uns
kommt, um uns zu speisen und unser gesamtes Sein zu verwandeln. Einige andere
Kirchen bejahen zwar eine wirkliche Gegenwart Christi bei der Eucharistie, doch sie
verbinden diese Gegenwart nicht so bestimmt mit den Zeichen von Brot und Wein.
Den Kirchen ist die Entscheidung iiberlassen, ob dieser Unterschied innerhalb der im
Text selbst formulierten Konvergenz Raum finden kann.

C. Die Eucharistie als Anrufung des Geistes

14. Der Heilige Geist macht im eucharistischen Mah! den gekreuzigten und aufer-
standenen Christus fiir uns wahrhaftig gegenwirtig, indem er die Verheifflung der
Einsetzungsworte erfiillt. Die Gegenwart Christi ist eindeutig das Zentrum der
Eucharistie, und die in den Einsetzungsworten enthaltene Verheiflung ist daher
grundlegend fiir die Feier. Es ist jedoch der Vater, der der primire Ursprung und die
letztliche Erfiillung des eucharistischen Geschehens ist. Der menschgewordene Sohn
Gottes, durch den und in dem es vollbracht wird, ist dessen lebendiges Zentrum. Der
Heilige Geist ist die unermefiliche Kraft der Liebe, die dieses Geschehen erméglicht
und es weiterhin wirksam macht. Das Band zwischen der eucharistischen Feier und
dem Geheimnis des dreieinigen Gottes enthiillt die Rolle des Heiligen Geistes als die
des Einen, der die historischen Worte Jesu gegenwirtig und lebendig werden lifit.
Indem die Kirche durch Jesu Verheiflung in den Einsetzungsworten dessen versichert
wird, dafl sie erhort werden wird, bittet die Kirche den Vater um die Gabe des
Heiligen Geistes, damit das eucharistische Geschehen Wirklichkeit werden mége: die
wirkliche Gegenwart (Realprisenz) des gekreuzigten und auferstandenen Christus,
der sein Leben fiir die ganze Menschheit gibt.

Kommentar (14)

Damit soll nicht die eucharistische Gegenwart Christi spiritualisiert, sondern die
unaufl6sbare Einheit zwischen dem Sohn und dem Geist bekriftigt werden. Diese
Einheit macht deutlich, dafl die Eucharistie nicht eine magische, mechanische
Handlung ist, sondern ein an den Vater gerichtetes Gebet, das die véllige Abhingig-
keit der Kirche von ihm betont. Es besteht eine wesenhafte Verbindung zwischen den
Einsetzungsworten, der Verheiflung Christi, und der Epiklese, der Anrufung des
Heiligen Geistes, in der Liturgie. Die Epiklese steht in bezug auf die Einsetzungs-
worte in den verschiedenen liturgischen Traditionen an unterschiedlicher Stelle. In
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den iltesten Liturgien meinte man, der gesamte ,Gebetsteil“ bewirke die von
Christus verheifiene Wirklichkeit. Die Anrufung des Heiligen Geistes geschah
sowohl fiir die Gemeinschaft als auch fiir die Elemente von Brot und Wein. Die
Wiedergewinnung eines solchen Verstindnisses kdnnte uns helfen, unsere Schwierig-
keiten hinsichtlich eines besonderen Momentes der Konsekration zu iiberwinden.

15. Kraft des lebendigen Wortes Christi und durch die Macht des Heiligen Geistes
werden Brot und Wein die sakramentalen Zeichen des Leibes und Blutes Christi. Sie
bleiben dies fiir den Zweck der Kommunion.

Kommentar (15)

In der Geschichte der Kirche wurden verschiedene Versuche unternommen, das
Geheimnis der wirklichen und einzigartigen Gegenwart Christi in der Eucharistie zu
verstehen. Einige begniigen sich damit, diese Gegenwart lediglich zu bejahen, ohne
zu versuchen, sie zu erkliren. Andere halten es fiir notwendig, auf einer Wandlung zu
bestehen, bewirkt durch den Heiligen Geist und die Worte Christi, die zur Folge hat,
dafl es nicht mehr gewdhnliches Brot und gewdhnlicher Wein sind, sondern Leibund
Blut Christi. Wieder andere haben eine Erklirung der wirklichen Gegenwart
entwickelt, die, obwohl sie nicht die Bedeutung des Geheimnisses zu erschépfen
beansprucht, es doch vor entstellenden Interpretationen zu schiitzen sucht.

16. Die ganze Handlung der Eucharistie hat einen ,epikletischen“ Charakter, weil
sie vom Wirken des Heiligen Geistes abhiingt. Dieser Aspekt der Eucharistie findetin
den Worten der Liturgie unterschiedlichen Ausdruck.

17. Die Kirche, als die Gemeinschaft des Neuen Bundes, ruft zuversichtlich den
Heiligen Geist an, damit sie geheiligt und erneuert, in alle Gerechtigkeit, Wahrheit
und Einheit gefithrt und befihigt werde, ihre Sendung in der Welt zu erfiillen.

18. Der Heilige Geist gibt uns durch die Eucharistie einen Vorgeschmack des
Reiches Gottes: Die Kirche empfingt das Leben der neuen Schopfung und die
Zusicherung der Wiederkehr des Herrn.

D. Die Eucharistie als Gemeinschaft (Communio) der Glaubigen

19. Die eucharistische Gemeinschaft mit dem gegenwirtigen Christus, der das
Leben der Kirche stirkt, ist zugleich auch die Gemeinschaft im Leibe Christi, der
Kirche. Das Teilhaben am einen Brot und gemeinsamen Kelch an einem bestimmten
Ort macht deutlich und bewirkt das Einssein der hier Teilhabenden mit Christus und
mit den anderen mit ihnen Teilhabenden zu allen Zeiten und an allen Orten. In der
Eucharistie findet die Gemeinschaft des Volkes Gottes ihre volle Darstellung.
Eucharistische Feiern haben es immer mit der ganzen Kirche zu tun, wie auch die
ganze Kirche an jeder einzelnen Feier der Eucharistie beteiligt ist.

Insofern als eine Kirche eine Verkérperung der ganzen Kirche zu sein beansprucht,
wird sie Sorge tragen, ihr eigenes Leben so zu gestalten, dafl dabei die Interessen und
Anliegen von Schwesterkirchen ernst genommen werden.
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Kommentar (19)

Von Anfang an wurde die Taufe als das Sakrament verstanden, durch das die
Glaubigen dem Leib Christi eingegliedert und mit dem Heiligen Geist beschenkt
werden. Solange das Recht von getauften Gliubigen und ihren Amtstrigern, in einer
Kirche am eucharistischen Mahl teilzunehmen und ihm vorzustehen, von denen in
Frage gestellt wird, die anderen eucharistischen Gemeinden angehéren und diese
leiten, ist die Katholizitit der Eucharistie weniger deutlich. In vielen Kirchen wird
heute iiber die Zulassung getaufter Kinder als Kommunikanten beim Abendmahl
diskutiert.

20. Die Eucharistie umgreift alle Aspekte des Lebens. Sie ist ein reprisentativer Akt
der Danksagung und Darbringung fiir die ganze Welt. Die eucharistische Feier
fordert Versshnung und Gemeinschaft unter all denen, die als Briider und Schwe-
stern in der einen Familie Gottes betrachtet werden, und sie ist eine stindige
Herausforderung bei der Suche nach angemessenen Beziehungen im sozialen,
wirtschaftlichen und politischen Leben (Mt 5,23f; 1 Kor 10,16f; 11,20-22; Gal 3,28).
Alle Arten von Ungerechtigkeit, Rassismus, Trennung und Mangel an Freiheit
werden radikal herausgefordert, wenn wir miteinander am Leib und Blut Christi
teilhaben. Durch die Eucharistie durchdringt die alles erneuernde Gnade Gottes die
menschliche Person und Wiirde und stellt sie wieder her. Die Eucharistie nimmt den
Gliubigen hinein in das zentrale Geschehen der Geschichte der Welt. Als Teilnehmer
an der Eucharistie erweisen wir uns daher als unwiirdig, wenn wir uns nicht aktiv an
der stindigen Wiederherstellung der Situation der Welt und der menschlichen
Lebensbedingungen beteiligen. Die Eucharistie zeigt uns, dafl unser Verhalten der
versbhnenden Gegenwart Gottes in der menschlichen Geschichte in keiner Weise
entspricht: Wir werden stindig vor das Gericht gestellt durch das Fortbestehen der
verschiedensten ungerechten Beziehungen in unserer Gesellschaft, der mannigfachen
Trennungen aufgrund menschlichen Stolzes, materieller Interessen und Machtpolitik
und vor allem der Hartnickigkeit ungerechtfertigter konfessioneller Gegensitze
innerhalb des Leibes Christi.

21. Solidaritit in der eucharistischen Gemeinschaft des Leibes Christi und verant-
wortliche Sorge der Christen fiireinander und fiir die Welt finden in den Liturgien
spezifischen Ausdruck: in der gegenseitigen Vergebung der Siinden; dem Friedens-
grufl; der Firbitte fiir alle; dem gemeinsamen Essen und Trinken; dem Bringen der
Elemente zu den Kranken und Gefangenen oder der Feier der Eucharistie mit ihnen.
Alle diese Auflerungen der Liebe in der Eucharistie sind direkt auf das Selbstzeugnis
Christi als Diener bezogen, an dessen Dienen die Christen selbst teilhaben.

So wie Gott in Christus in die menschliche Situation eingegangen ist, so ist die
eucharistische Liturgie den konkreten und besonderen Situationen der Menschen
nahe. In der Alten Kirche lag im Dienst der Diakone und Diakonissen einebesondere
Verantwortung, diesem Aspekt der Eucharistie Ausdruck zu verlethen. Der Ort
eines solchen Dienstes zwischen dem Abendmahlstisch und den Bediirftigen bezeugt
in rechter Weise die erlésende Gegenwart Christi in der Welt.
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E. Die Eucharistie als Mahl des Gottesreiches

22. Die Eucharistie eroffnet die Schau der gottlichen Herrschaft, die als letztgiiltige
Erneuerung der Schopfung verheiffen wurde, und ist deren Vorgeschmack. Zeichen
dieser Erneuerung sind in der Welt gegenwirtig, wo immer die Gnade Gottes
manifest ist und Menschen fiir Gerechtigkeit, Liebe und Frieden eintreten. Die
Eucharistie ist die Feier, bei der die Kirche Gou fiir diese Zeichen Dank sagt und
freudig das Kommen des Reiches in Christus feiert und vorwegnimmt (1 Kor 11,26;
Mt 26,29).

23. Die Welt, der Erneuerung verheifien ist, ist in der ganzen eucharistischen Feier
gegenwirtig. Die Welt ist in der Danksagung an den Vater gegenwirtig, wo die
Kirche firr die ganze Schépfung spricht; sie ist gegenwirtig im Gedachtnis (Memo-
rial) Christi, wo die Kirche, vereint mit ihrem Hohenpriester und Fiirsprecher, fiir
die Welt betet; im Gebet um die Gabe des Heiligen Geistes, wo die Kirche um
Heiligung und Neuschépfung bittet.

24. Inder Eucharistie verséhnt, sind die Glieder des Leibes Christi berufen, Diener
der Versohnung unter den Menschen und Zeugen der Auferstehungsfreude zu sein.
Wie Jesus zu den Z6llnern und Siindern ging und mit ihnen wihrend seines Dienstes
auf Erden Tischgemeinschaft hielt, so werden Christen in der Eucharistie aufgerufen,
mit den Ausgestoflenen solidarisch zu sein und Zeichen der Liebe Christi zu werden,
der fiir alle gelebt und sich hingegeben hat und sich nun selbst in der Eucharistie
schenkt.

25. Die Feier der Eucharistie selbst ist ein Beispiel der Teilnahme der Kirche an
Gottes Sendung in die Welt. Diese Teilnahme nimmt alltigliche Form an in der
Verkiindigung des Evangeliums, im Dienst am Nichsten und in der glaubwiirdigen
Prisenz in der Welt.

26. Da die Eucharistie véllig Gabe Gottes ist, bringt sie in die Gegenwart eine neue
Wirklichkeit, die die Christen in das Bild Christi verwandelt und sie daher zu seinen
wirksamen Zeugen macht. Die Eucharistie ist kostbare Speise fir Missionare, Brot
und Wein fiir Pilger auf ihrer apostolischen Reise. Die eucharistische Gemeinschaft
wird bewahrt und gestirkt, um durch Wort und Tat den Herrn Jesus Christus, der
sein Leben fiir das Heil der Welt gab, zu bekennen. So wie die eucharistische
Versammlung ein Volk wird, indem sie das Mahl des einen Herrn teilt, muf} sie darum
besorgt sein, auch diejenigen zu sammeln, die gegenwirtig auflerhalb ihrer sichtbaren
Grenze stehen, weil Christus alle zu seinem Fest geladen hat, fiir die er gestorben ist.
Solange sich Christen nicht in voller Gemeinschaft um denselben Tisch vereinen
konnen, um vom selben Brot zu essen und vom selben Kelch zu trinken, wird ihr
missionarisches Zeugnis auf der persénlichen wie gemeinschaftlichen Ebene ge-
schwicht.
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III. Die Feier der Eucharistie

27. Die eucharistische Liturgie ist ihrem Wesen nach ein einheitliches Ganzes und
besteht historisch aus folgenden Elementen in unterschiedlicher Anordnung und von
verschiedener Bedeutung:

— Loblieder;

— Buflhandlung;

— Zuspruch der Vergebung;

— Verkiindigung des Wortes Gottes — in verschiedenen Formen;
— Glaubensbekenntnis (Credo);

— Firbitte fiir die ganze Kirche und fiir die Welt;

— Vorbereitung von Brot und Wein;

— Danksagung an den Vater fiir die Wunder der Schépfung, Erlésung und Heiligung
(hergeleitet aus der jiidischen Tradition der ,berakah®);

— Christi Einsetzungsworte des Sakraments gemif} der neutestamentlichen Tradi-
tion;

— Anamnese oder Gedichtnis (Memorial) der grofien Taten der Erldsung, des
Leidens, des Todes, der Auferstehung, Himmelfahrt und Pfingsten, durch die die
Kirche ins Dasein gebracht wurde;

— Anrufung des Heiligen Geistes auf die Gemeinschaft und auf die Elemente von
Brot und Wein (Epiklese, entweder vor den Einsetzungsworten oder nach dem
Gedichtnis [Memorial] oder an beiden Stellen; oder ein anderer Hinweis auf den
Heiligen Geist, der den ,epikletischen® Charakter der Eucharistie angemessen zum
Ausdruck bringt);

— Hingabe (Weihe) der Gliubigen an Gott;

— Hinweis auf die Gemeinschaft der Heiligen;

—~ Gebet um die Wiederkehr des Herrn und die endgiiltige Offenbarung seines
Reiches;

— Amen der ganzen Gemeinschaft;

— Gebet des Herrn;

— Zeichen der Versohnung und des Friedens;

— Brechen des Brotes;

—~ Essen und Trinken in Gemeinschaft mit Christus und jedem Glied der Kirche;
— abschliefender Lobpreis;
— Segen und Sendung.

!

28. Der beste Weg zur Einheit in der eucharistischen Feier und Gemeinschaft ist die
Erneuerung der Eucharistie selbst in bezug auf Lehre und Liturgie in den verschiede-
nen Kirchen. Die Kirchen sollten ihre Liturgien im Lichte der Ubereinstimmung in
der Eucharistie iiberpriifen, die sich jetzt im Prozef§ der Verwirklichung befindet.
Die liturgische Reformbewegung hat die Kirchen in der Weise, in der das Herren-
mahl gefeiert wird, enger zusammengefiihrt. Eine gewisse liturgische Vielfalt, die mit
unserem gemeinsamen eucharistischen Glauben vereinbar ist, wird jedoch als eine
gesunde und bereichernde Tatsache anerkannt. Die Bejahung eines gemeinsamen
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eucharistischen Glaubens schlieft weder in der Liturgie noch in der Praxis eine
Uniformitit mit ein.

Kommentar (28)

Seit der Zeit des Neuen Testamentes hat die Kirche immer der Verwendung der
Elemente von Brot und Wein, die Jesus selbst beim letzten Mahl gebrauchte, grofite
Bedeutung beigemessen. In einigen Teilen der Welt, in denen Brot und Wein nicht
iiblich oder nicht erhiltlich sind, wird heute manchmal die Auffassung vertreten, dafl
ortsiibliche Nahrungsmittel und Getrinke die Eucharistie besser im tiglichen Leben
verankern konnen. Es mufl noch weiter untersucht werden, welche Teile des
Herrenmahls unverinderbar von Jesus eingesetzt worden sind und welche in die
Entscheidungskompetenz der Kirchen fallen.

29. Inder Feier der Eucharistie sammelt, lehrt und nihrt Christus die Kirche. Es ist
Christus, der zu dem Mahl einlidt und ihm vorsteht. Er ist der Hirte, der das Volk
Gottes leitet, der Prophet, der das Wort Gottes verkiindet, der Priester, der das
Geheimnis Gottes feiert. In den meisten Kirchen wird dieser Vorsitz durch einen
ordinierten Amtstriger zum Ausdruck gebracht. Wer der Eucharistiefeier im Namen

Versammlung ist; die Eucharistie wird als Gabe von Christus empfangen, der in
seiner Kirche lebt. Der Diener (minister) der Eucharistie ist der Botschafter, der die
gottliche Initiative reprisentiert und die Verbindung der Ortsgemeinde zu den
anderen lokalen Gemeinschaften in der universalen Kirche zum Ausdruck bringt.

30. Der christliche Glaube wird durch die Feier des Herrenmahls vertieft. Deshalb
sollte die Eucharistie hiufig gefeiert werden. Viele Unterschiede in Theologie,
Liturgie und Praxis hingen mit der unterschiedlichen Haufigkeit zusammen, mit der
das Abendmahl gefeiert wird.

31. Da die Eucharistie die Auferstehung Christi feiert, ist es angemessen, daf} sie
wenigstens_jeden Sonntag gefeiert wird. Da sie das neue sakramentale Mahl des
Volkes ist, sollte jeder Christ ermutigt werden, das Abendmahl hiufig zu empfangen.

32. Einige Kirchen betonen, daf} die Gegenwart Christi in den geweihten Elementen
auch nach der Feier fortdauert. Andere Kirchen legen das Hauptgewicht auf die Feier
selbst und den Verzehr der Elemente bei der Austeilung. Die Art und Weise, wie die
Elemente behandelt werden, bedarf besonderer Aufmerksamkeit. Hinsichtlich der
Praxis der Aufbewahrung der Elemente sollte jede Kirche die Praxis und Frommig-
keit der anderen respektieren. Angesichts der unterschiedlichen Praxis der Kirchen
und gleichzeitig unter Beriicksichtigung der gegenwirtigen Situation im Konver-
genzprozef} scheint es wiinschenswert:

— dafl auf der einen Seite daran erinnert wird, besonders in Predigten und
Unterweisung, daf} die primire Intention der Aufbewahrung der Elemente deren
Austeilung an Kranke und bei der Feier Abwesenden ist; und

— daf auf der anderen Seite anerkannt wird, daff man die Achtung fur die in der
Eucharistie verwandten Elemente am besten dadurch zum Ausdruck bringt, daff man
sie verzehrt, ohne dabei ithren Gebrauch fiir das Krankenabendmah! auszuschlieflen.
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33. Das wesentlich grofler gewordene gegenseitige Verstindnis, das in der vorliegen-
den Erklirung zum Ausdruck kommt, kénnte es einigen Kirchen erlauben, ein
groferes Maf} an eucharistischer Gemeinschaft untereinander zu erreichen und so
den Tag niherzubringen, an dem das gespaltene Volk Christi um den Tisch des Herrn
sichtbar wiedervereint sein wird.

AMT FO/A
I. Die Berufung des ganzen Volkes Gottes

1. In einer zerbrochenen Welt beruft Gott die ganze Menschheit, sein Volk zu
werden. Zu diesem Zweck hat Gott Israel auserwihlt und dann auf einzigartige und
entscheidende Weise in Jesus Christus, Gottes Sohn, gesprochen. Jesus hat sich
Wesen, Verfassung und Schicksal der ganzen Menschheit zu eigen gemacht und sich
selbst als Opfer fir alle gegeben. Jesu Leben des Dienens, sein Tod und seine
Auferstehung bilden das Fundament einer neuen Gemeinschaft, die stindig auferbaut
wird durch die gute Botschaft des Evangeliums und die Gaben der Sakramente. Der
Heilige Geist vereinigt diejenigen, die Jesus Christus folgen, in einem einzigen Leib
und sendet sie als Zeugen in die Welt. Zur Kirche zu gehdren, bedeutet, in
Gemeinschaft mit Gott durch Christus im Heiligen Geist zu leben.

2. Das Leben der Kirche beruht auf Christi Sieg liber die Michte des Bosen und des
Todes, der ein fiir allemal errungen wurde. Christus gewihrt Vergebung, lidt zur
Bufle ein und bewahrt vor Vernichtung. Durch Christus werden Menschen befihigt,
sich lobpreisend Gott und dienend ihren Nichsten zuzuwenden. In Christus finden
sie die Quelle des neuen Lebens in Freiheit, gegenseitiger Vergebung und Liebe.
Durch Christus werden ihre Herzen und Sinne auf die Vollendung des Gottesreiches
gelenkt, wo Christi Sieg offenbar und alles neu gemacht werden wird. Es ist Gozttes
Absicht, dafl in Jesus Christus alle Menschen an dieser Gemeinschaft teilhaben
sollen.

3. Die Kirche lebt durch die befreiende und erneuernde Kraft des Heiligen Geistes.
Daf der Heilige Geist auf Jesus ruhte, wird in seiner Taufe bezeugt, und nach der
Auferstehung wurde dieser selbe Geist denen gegeben, die an den auferstandenen
Herrn glaubten, um sie als Leib Christi neu zu erschaffen. Der Geist beruft Menschen
zum Glauben, heiligt sie durch viele Gaben, gibt ihnen Kraft, das Evangelium zu
bezeugen, und befihigt sie, in Hoffnung und Liebe zu dienen. Der Geist erhilt die
Kirche in der Wahrheit und leitet sie trotz der Schwachheit ihrer Glieder.

4. Die Kirche ist berufen, das Reich Gottes zu verkiinden und vorweg darzustellen.
Sie verwirklicht dies durch die Verkiindigung des Evangeliums an die Welt und durch
ihre Existenz als Leib Christi. In Jesus kam das Reich Gottes mitten unter uns. Er
schenkte Siindern das Heil. Er verkiindigte den Armen die frohe Botschaft, den
Gefangenen Freilassung, den Blinden Wiedererlangung des Augenlichts, den Unter-
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driickten Befreiung (Lk 4,18). Christus erdffnete einen neuen Zugang zum Vater.
Alle Glieder der Kirche, indem sie in dieser Gemeinschaft mit Gott leben, sind
berufen, ihren Glauben zu bekennen und von ihrer Hoffnung Rechenschaft abzule-
gen. Sie sollen sich mitden Freuden und Leiden aller Menschen identifizieren, wenn
sie im Dienst der Liebe Zeugnis abzulegen suchen. Die Glieder des Leibes Christi
werden mit den Unterdriickten auf jene Freiheit und Wirde hin kampfen, die mit
dem Kommen des Reiches verheiflen wurde. Diese Sendung mufl in unterschiedli-
chen politischen, sozialen und kulturellen Zusammenhingen verwirklicht werden.
Um diese Sendung glaubwiirdig zu erfiillen, werden sie angemessene Formen des
Zeugnisses und Dienstes in jeder Situation suchen. Indem sie dies tun, bringen sie der
Welt einen Vorgeschmack der Freude und der Herrlichkeit von Gottes Reich.

5. Der Heilige Geist verleiht der Gemeinde verschiedene und einander erginzende
Gaben. Sie werden fiir das gemeinsame Wohl des ganzen Volkes gegeben und uflern
sich in' Werken des Dienstes innerhalb der Gemeinschaft und an der Welt. Es mégen
Gaben sein, das Evangelium in Wort und Tat mitzuteilen, Gaben der Heilung, Gaben
des Betens, Gaben des Lehrens und Lernens, Gaben des Dienens, Gaben des Leitens
und des Geleitetwerdens, Gaben der Inspiration und Vision. Alle Glieder sind
berufen, mit Hilfe der Gemeinschaft die Gaben zu entdecken, die sie empfangen
haben, und sie fiir die Auferbauung der Kirche und den Dienst an der Welt zu
gebrauchen, in die die Kirche gesandt ist.

6. Obwohl sich die Kirchen in ihrem allgemeinen Verstindnis der Berufung des
Volkes Gottes einig sind, unterscheiden sie sich in threm Verstindnis dessen, wie das
Leben der Kirche geordnet wird. Insbesondere bestehen Unterschiede beziiglich der
Stellung und Formen des ordinierten Amtes. Wenn sich die Kirchen daran machen,
diese Unterschiede zu iiberwinden, miissen sie ihren Ausgangspunkt bei der
Berufung des ganzen Volkes Gottes nehmen. Eine gemeinsame Antwort muf auf
folgende Frage gefunden werden: Wie ist das Leben der Kirche nach dem Willen Jesu
Christi und unter der Leitung des Heiligen Geistes zu verstehen und zu ordnen, so
daf das Evangelium verbreitet und die Gemeinschaft in Liebe auferbaut werden
kann?

II. Die Kirche und das ordinierte Amt

7. Unterschiede in der Terminologie sind ein Teil der Amtsdiskussion. Um in den
Gesprichen iiber das ordinierte Amt in der Kirche Miflverstindnisse zu vermeiden,
muf} klar beschrieben werden, wie die verschiedenen Begriffe in den folgenden
Abschnitten gebraucht werden.

a) Das Wort Charisma bezeichnet die Gaben, die der Heilige Geist jedem Glied des
Leibes Christi verleiht, um die Gemeinschaft aufzuerbauen und ihre Berufung zu
erfiillen.

b) Das Wort Dienst (ministry) im weitesten Sinne bezeichnet den Dienst, zu dem das
ganze Volk Gottes berufen ist, sei es als einzelne, als értliche Gemeinschaft oder als
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universale Kirche. ,Dienst* oder ,,Dienste kénnen auch die besonderen institutio-
nalisierten Formen bezeichnen, die dieser Dienst annehmen kann.

¢) Der Ausdruck ordiniertes Amt (ordained ministry) bezieht sich auf Personen, die
ein Charisma empfangen haben und die die Kirche zum Dienst bestimmt durch die
Ordination, durch Anrufung des Geistes und Handauflegung.

d) Viele Kirchen benutzen das Wort Priester, um damit bestimmte ordinierte Per-
sonen zu bezeichnen. Da dieser Sprachgebrauch nicht allgemein ist, wird sich das
Dokument in Abschnitt 17 mit den inhaltlichen Fragen befassen.

A. Das ordinierte Amt

8. Um ihre Sendung zu erfiillen, braucht die Kirche Personen, die 6ffentlich und
stindig dafiir verantwortlich sind, auf ihre fundamentale Abhingigkeit von Jesus
Christus hinzuweisen, und die dadurch innerhalb der vielfiltigen Gaben einen
Bezugspunkt ihrer Einheit darstellen. Das Amt solcher Personen, die seit sehr frither
Zeit ordiniert wurden, ist konstitutiv fiir das Leben und Zeugnis der Kirche.

9. Die Kirche war niemals ohne Personen, die spezifische Autoritit und Verantwor-
tung innehatten. Christus wihlte die Jinger und sandte sie aus, um das Reich Gottes
zu bezeugen (Mt 10,1-8). Den Zwolf wurde verheiflen, daf sie ,,auf Thronen sitzen
und die zwdlf Stimme Israels richten“ (Lk 22,30). Eine besondere Rolle wird den
Zwolf innerhalb der Gemeinden der ersten Generation zugeschrieben. Sie sind
Zeugen des Lebens und der Auferstehung des Herrn (Apg 1,21-26), sie leiten die
Gemeinde in Gebet, Lehre, beim Brotbrechen, in Verkiindigung und Dienst (Apg 2,
42-47; 6,2-6 usw.). Die Existenz der Zwolf und anderer Apostel zeigt als solche
schon, dafl es bereits von Anfangan in der Gemeinschaft unterschiedliche Rollen gab.

Kommentar (9)

Im Neuen Testament wird der Begriff ,, Apostel“ unterschiedlich gebraucht. Er wird
fiir die Zwolf benutzt, aber auch fiir einen weiteren Kreis von Jiingern. Er wird auf
Paulus und auf andere angewandt, wenn sie von dem auferstandenen Christus
ausgesandt werden, das Evangelium zu verkiinden. Die Rolle der Apostel umfafit
sowohl Grundlegung als auch Sendung.

10. Jesus berief die Zwolf zu Reprisentanten des erneuerten Israel. In diesem
Moment vertreten sie das ganze Volk Gottes und iiben gleichzeitig eine besondere
Rolle inmitten dieser Gemeinschaft aus. Nach der Auferstehung sind sie unter den
Leitern der Gemeinschaft. Man kann sagen, dafl die Apostel sowohl die Kirche als
ganze als auch die Personen in ihr, die mit spezifischer Autoritit und Verantwortung
betraut sind, vorweg abbilden. Die Rolle der Apostel als Zeugen fiir die Auferstehung
Christi ist einzigartig und unwiederholbar. Daher besteht ein Unterschied zwischen
den Aposteln und den ordinierten Amtstrigern, deren Amter auf denen der Apostel
griinden.

11. So wie Christus die Apostel auserwihlt und ausgesandt hat, so fihrt Christus
durch den Heiligen Geist fort, Personen fiir das ordinierte Amt auszuwihlen und zu
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berufen. Als Herolde und Botschafter sind die ordinierten Amtstriger Reprisentan-
ten Jesu Christi gegeniiber der Gemeinschaft und verkiinden seine Botschaft der
Versohnung. Als Leiter und Lehrer fordern sie die Gemeinschaft auf, sich der
Autoritdt Jesu Christi, des Lehrers und Propheten, in dem das Gesetz und die
Propheten erfiillt worden sind, zu unterstellen. Als Hirten unter Jesus Christus, dem
obersten Hirten, sammeln und leiten sie das zerstreute Volk Gottes in Antizipierung
des kommenden Gottesreiches.

Kommentar (11)

Die grundlegende Realitit eines ordinierten Amtes bestand von Anfang an (vgl.
Abschn. 8). Die tatsichlichen Formen der Ordination und des ordinierten Amtes
haben sich jedoch in komplexen geschichtlichen Entwicklungen herausgebilder (vgl.
Abschn. 19). Die Kirchen sollten es daher vermeiden, ihre spezifischen Formen des
ordinierten Amtes direkt auf den Willen und die Einsetzung durch Jesus Christus
selbst zurtickzufithren.

12. Alle Glieder der Gemeinschaft der Glaubenden, Ordinierte wie Laien, sind
aufeinander bezogen. Einerseits bedarf die Gemeinde der ordinierten Amtstriger.
Deren Prisenz erinnert die Gemeinschaft an die gottliche Initiative und an die
Abhingigkeit der Kirche von Jesus Christus, der die Quelle ihrer Sendung und die
Grundlage ihrer Einheit ist. Sie dienen, um die Gemeinschaft in Christus aufzuer-
bauen und thr Zeugnis zu stirken. Die Kirche mochte, dafl sie ein Beispiel an
Heiligkeit und liebevoller Anteilnahme geben. Andererseits kann das ordinierte Amt
nicht abgesehen von der Gemeinschaft existieren. Die ordinierten Amtstriger
kénnen ihre Berufung nur in der und fiir die Gemeinschaft erfiillen. Sie bediirfen der
Anerkennung, Unterstitzung und Ermutigung durch die Gemeinschaft.

13. Die hauptsichliche Verantwortung des ordinierten Amtes besteht darin, den
Leib Christi zu sammeln und aufzuerbauen durch die Verkiindigung und Unterwei-
sung des Wortes Gottes, durch die Feier der Sakramente und durch die Leitung des
Lebens der Gemeinschaft in ihrem Gottesdienst, in ihrer Sendung und in ithrem
firrsorgenden Dienst.

Kommentar (13)

Diese Aufgaben werden nicht ausschlieflich durch das ordinierte Amt ausgeiibt. Da
das ordinierte Amt und die Gemeinschaft eng aufeinander bezogen sind, haben alle
Glieder an der Erfiillung dieser Funktionen teil. In der Tat dient jedes Charisma
dazu, den Leib Christi zu sammeln und aufzuerbauen. Jedes Glied des Leibes kann an
der Verkiindigung und Unterweisung des Wortes Gottes teilhaben, kann zum
sakramentalen Leben dieses Leibes beitragen. Das ordinierte Amt erfiillt diese
Funktionen in reprisentativer Weise, indem es der Bezugspunkt fiir die Einheit des
Lebens und des Zeugnisses der Gemeinschaft ist.

14. Besonders in der eucharistischen Feier ist das ordinierte Amt der sichtbare
Bezugspunkt der tiefen und allumfassenden Gemeinschaft zwischen Christus und
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den Gliedern seines Leibes. In der Feier der Eucharistie sammelt, lehrt und erhile
Christus die Kirche. Es ist Christus, der zum Mahl einlidt und ihm vorsteht. In den
meisten Kirchen wird diese Leitung durch einen ordinierten Amtstriger bezeichnet
und reprisentiert.

Kommentar (14)

Das Neue Testament sagt sehr wenig iiber die Ordnung der Eucharistie. Es gibtkeine
expliziten Belege fiir die Leitung der Eucharistie. Schon bald ist deutlich, daf ein
ordinierter Amtstriger die Feier leitet. Wenn das ordinierte Amt einen Bezugspunke
fur die Einheit des Lebens und Zeugnisses der Kirche darstellen soll, ist es
angemessen, dafl einem ordinierten Amtstriger, diese Aufgabe iibertragen werden
sollte. Sie ist zutiefst verbunden mit der Aufgabe, die Gemeinschaft zu leiten,
d. h. iiber ihr Leben zu wachen (episkopé) und ihre Wachsamkeit im Blick auf die
Wahrheit der apostolischen Botschaft und das Kommen des Gottesreiches zu
stirken.

B. Ordiniertes Amt und Autoritat

15. Die Autoritit des ordinierten Amtstrigers ist begriindet in Jesus Christus, der sie
vom Vater (Mt 28,18) empfangen hat und der sie durch den Heiligen Geistim Aktder
Ordination verleiht. Dieser Akt findet innerhalb einer Gemeinschaft statt, die eine
bestimmte Person 6ffentlich anerkennt. Weil Jesus kam, ,um zu dienen* (Mk 10,45;
Lk 22,27) bedeutet ausgesondert werden, zum Dienst geweiht zu werden. Da
Ordination vor allem eine Aussonderung mit Gebet um die Gabe des Heiligen
Geistes ist, ist die Autoritit des ordinierten Amtes nicht als Besitz des Ordinierten zu
verstehen, sondern als eine Gabe fiir die fortdauernde Erbauung des Leibes, in dem
und fiir den der Amtstriger ordiniert worden ist. Autoritit hat den Charakter der
Verantwortung vor Gott und wird in Zusammenarbeit mit der ganzen Gemeinschaft
ausgeiibt.

16. Daher diirfen ordinierte Amtstriger weder Autokraten noch unpersonliche
Funktionire sein. Obwohl sie auf der Grundlage des Wortes Gottes zu einsichtsvol-
ler und fiirsorgender Leitung berufen sind, sind sie an die Gliubigen in wechselseiti-
ger Abhingigkeit und Zusammenarbeit gebunden. Nur wenn sie Antwort und
Anerkennung der Gemeinschaft suchen, kann ithre Autoritit vor Entstellungen durch
Isolation und Herrschaft geschiitzt werden. Sie manifestieren und iiben die Autorivit
Christi in der Weise aus, in der Christus selbst die Autoritit Gottes der Welt
offenbarte: indem sie ihr Leben der Gemeinschaft véllig widmen. Die Autoritit
Christi ist einzigartig. ,Er lehrte sie mit Vollmacht (exousia) und nicht so wie ihre
Schriftgelehrten® (Mt 7,29). Diese Autoritit ist eine Autoritit, die von der Liebe fiir
»die Schafe, die keinen Hirten haben® (Mt 9,36), geleitet wird. Sie wird durch sein
Leben des Dienens und entscheidend durch seinen Tod und seine Auferstehung
bestitigt. Autoritit in der Kirche kann nur authentisch sein, wenn sie diesem Modell
zu entsprechen sucht.
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Kommentar (16)

Zwei Gefahren miissen hier vermieden werden. Autoritit kann nicht ohne Riicksicht
auf die Gemeinschaft ausgeiibt werden. Die Apostel achteten auf die Erfahrung und
das Urteil der Glaubigen. Andererseits darf die Autoritit der ordinierten Amtstriger
nicht so eingeschrinkt werden, dafl diese von der allgemeinen Meinung der Gemein-
schaft abhingig werden. Thre Autoritit liegt in ihrer Verantwortung, den Willen
Gottes in der Gemeinschaft zum Ausdruck zu bringen.

C. Ordiniertes Amt und Priestertum

17. Jesus Christus ist der einzigartige Priester des Neuen Bundes. Christi Leben
wurde als Opfer fiir uns alle gegeben. Im abgeleiteten Sinne kann die Kirche als ganze
als eine Priesterschaft beschrieben werden. Alle Glieder sind berufen, ihr ganzes Sein
»als ein lebendiges Opfer” darzubringen und fiir die Kirche und das Heil der Welt zu
beten. Die ordinierten Amustriger stehen wie alle Christen sowohl zum Priestertum
Christi als auch zum Priestertum der Kirche in Beziehung. Aber sie konnen zu Recht
Priester genannt werden, weil sie einen besonderen priesterlichen Dienst erfiillen,
indem sie das konigliche und prophetische Priestertum der Gliubigen durch Wort
und Sakramente, durch ihre Fiirbitte und durch ihre seelsorgerliche Leitung der
Gemeinschaft stirken und auferbauen.

Kommentar (17)

Das Neue Testament verwendet niemals die Ausdriicke ,,Priestertum® oder ,,Prie-
ster” (hiereus), um das ordinierte Amt oder den ordinierten Amtstriger zu bezeich-
nen. Im Neuen Testament bleibt dieser Ausdruck einerseits dem einzigartigen
Priestertum Jesu Christi vorbehalten und andererseits dem koniglichen und pro-
phetischen Priestertum aller Getauften. Das Priestertum Christi und das Priestertum
der Getauften haben jeweils die Funktion des Opfers und der Fiirbitte. Wie Christus
sich selbst geopfert hat, so bringen Christen ihr ganzes Sein ,als ein lebendiges
Opfer” dar. Wie Christus fiirbittend vor dem Vater eintritt, so treten Christen
fiirbittend fiir die Kirche und das Heil der Welt ein. Dennoch diirfen die Unter-
schiede zwischen diesen beiden Arten des Priestertums nicht iibersehen werden.
Wihrend Christus sich selbst als einzigartiges Opfer ein fiir allemal fiir das Heil der
Welt hingab, miissen die Glaubenden stindig das als eine Gabe Gottes empfangen,
was Christus fiir sie getan hat.

In der Alten Kirche wurden die Ausdriicke ,,Priestertum® und ., Priester alimihlich
dazu benutzt, das ordinierte Amt und den Amtstriger als Leiter der Eucharistie zu
bezeichnen. Sie unterstreichen die Tatsache, dafl das ordinierte Amt auf die
priesterliche Realitit Jesu Christi und der ganzen Gemeinschaft bezogen ist. Wenn
man diese Begriffe in Verbindung mit dem ordinierten Amt verwendet, unterscheidet
sich ihre Bedeutung in entsprechender Weise vom Opferpriestertum des Alten
Testamentes, vom einzigartigen erldsenden Priestertum Christi und vom korporati-
ven Priestertum des Volkes Gottes. Paulus konnte von seinem Dienst sagen:
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» - - . um wie ein Priester den Dienst am Evangelium Gottes zu versehen, damit die
Heiden ein Opfer werden, das Gott wohlgefillig ist, geheiligt durch den heiligen
Geist“ (R6m 15,16).

D. Das Amt von Mdénnern und Frauen in der Kirche

18. Wo Christus gegenwirtig ist, sind menschliche Schranken durchbrochen. Die
Kirche ist berufen, der Welt das Bild einer neuen Menschheit zu vermitteln. In
Christus ist nicht Mann noch Frau (Gal 3,28). Frauen wie Minner miissen ihren
Beitrag zum Dienst Christi in der Kirche entdecken. Die Kirche mufl den Dienst
erkennen, der von Frauen verwirklicht werden kann, ebenso wie den, der von
Minnern geleistet werden kann. Ein tiefergehendes Verstindnis des umfassenden
Charakters des Dienstes, das die gegenseitige Abhingigkeit von Minnern und Frauen
widerspiegelt, mufl noch breiter im Leben der Kirche zum Ausdruck kommen.
Obwohl die Kirchen sich in dieser Notwendigkeit einig sind, ziehen sie daraus
unterschiedliche Folgerungen beziiglich der Zulassung von Frauen zum ordinierten
Amt. Eine zunehmende Zahl von Kirchen hat entschieden, dafl weder biblische noch
theologische Griinde gegen die Ordination von Frauen sprechen, und viele vonihnen
haben inzwischen Frauen ordiniert. Viele Kirchen sind jedoch der Meinung, daf} die
Tradition der Kirche in dieser Hinsicht nicht geindert werden darf.

Kommentar (18)

Diejenigen Kirchen, die Frauen ordinieren, tun dies aus ihrem Verstindnis des
Evangeliums und des Amtes heraus. Es beruht fiir sie auf der tiefen theologischen
Uberzeugung, dafl es dem ordinierten Amt der Kirche an Fiille mangelt, wenn es auf
ein Geschlecht beschrinkt ist. Diese theologische Uberzeugung wurde verstirkt
durch ihre Erfahrung in den Jahren, in denen sie Frauen in ihr ordiniertes Amt
einbezogen haben. Sie haben erfahren, dafl die Gaben der Frauen so breit gestreut
und vielseitig sind wie die der Manner und daf} ihr Amt vom Heiligen Geist in ebenso
vollem Mafle gesegnet ist wie das Amt der Minner. Keine Kirche hat Anlaf§ gehabrt,
ihre Entscheidung zu iiberpriifen.

Diejenigen Kirchen, die Frauen nicht ordinieren, meinen, dafl die Macht einer
1900jzhrigen Tradition, die gegen die Ordination der Frauen spricht, nicht ausge-
klammert werden darf. Sie glauben, daf§ eine solche Tradition nicht als Mangel an
Respekt fiir die Beteiligung der Frauen in der Kirche abgetan werden Kann. Sie
glauben auch, daff es theologische Gesichtspunkte gibt im Blick auf die Natur des
Menschseins und der Christologie, die ihren Uberzeugungen und threm Verstindnis
fiir die Rolle der Frauen in der Kirche am Herzen liegen.

Die Diskussion dieser praktischen und theologischen Fragen sollte in den verschiede-
nen Kirchen und christlichen Traditionen durch gemeinsame Studien und Uberle-
gungen in der dkumenischen Gemeinschaft aller Kirchen erginzt werden.
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III. Formen des ordinierten Amtes
A. Bischofe, Presbyter und Diakone

19. Das Neue Testament beschreibt nicht eine einheitliche Amtsstrukeur, die als
Modell oder bleibende Norm fiir jedes zukiinfrige Amt in der Kirche dienen konnte.
Im Neuen Testament findet sich vielmehr eine Vielfalt von Formen, die an
verschiedenen Orten und zu verschiedenen Zeiten bestanden haben. Indem der
Heilige Geist weiterhin die Kirche in Leben, Gottesdienst und Sendung leitete,
wurden bestimmte Elemente aus dieser frithen Vielfalt weiter entwickelt und bildeten
schliefflich eine mehr universale Struktur des Amtes. Im 2. und 3. Jahrhundert setzte
sich eine dreigliedrige Struktur aus Bischof, Presbyter und Diakon als Struktur fiir das
ordinierte Amt in der ganzen Kirche durch. In den folgenden Jahrhunderten hat das
Amt des Bischofs, Presbyters und Diakons in seiner praktischen Ausiibung betricht-
liche Veranderungen durchgemacht. In manchen Krisenzeiten der Geschichte der
Kirche waren die bleibenden Funktionen des Amtes an manchen Orten und in
manchen Gemeinschaften gemifl anderen Strukturen als der der vorherrschenden
dreiteiligen Struktur verteilt. Manchmal wurde auf das Neue Testament zur Recht-
fertigung dieser anderen Strukturen verwiesen. In anderen Fillen wurde die Auffas-
sung vertreten, dafl es in der Kompetenz der Kirche liege, das Amt je nach den
verinderten Umstianden zu strukturieren.

20. Esist wichtig, sich der Anderungen bewufit zu sein, die das dreifache Amt in der
Geschichte der Kirche erfahren hat. Die frithesten Zeugnisse, in denen das dreifache
Amt Erwihnung findet, beziehen sich auf die értliche eucharistische Gemeinschaft.
Der Bischof war der Leiter der Gemeinde. Er wurde ordiniert und eingesetzt, um das
Wort zu verkiinden und die Feier der Eucharistie zu leiten. Er wurde von einem
Kollegium von Presbytern und von Diakonen umgeben, die ihn in seinen Aufgaben
unterstiitzten. In diesem Kontext war das Amt des Bischofs ein Zentrum der Einheit
innerhalb der gesamten Gemeinschaft.

21. Die Funktionen wurden jedoch schon bald verindert. Die Bischéfe begannen
immer mehr, gleichzeitig die Aufsicht (episkopé) iiber mehrere Ortsgemeinden
wahrzunehmen. In der ersten Generation hatten Apostel episkopé im weiteren
Bereich der Kirche ausgeiibt. Spater wird von Timotheus und Titus berichtet, daf sie
die Funktion der episkopé in einem bestimmten Gebiet ausgeiibt haben. Noch spiter
wird diese apostolische Aufgabe auf neue Art und Weise von den Bischofen ausgeiibt.
Sie bilden einen Bezugspunkt fiir die Einheit im Leben und Zeugnis innerhalb von
Gebieten, die mehrere eucharistische Gemeinschaften umfassen. Folglich werden
Presbytern und Diakonen neue Rollen zugewiesen. Die Presbyter werden zu Leitern
der ortlichen eucharistischen Gemeinschaft, und als Assistenten der Bischofe erhal-
ten die Diakone Aufgaben in einem grofleren Gebiet.

Kommentar (21)

Die Urkirche kannte den nicht ortsgebundenen Dienst solcher Missionare wie Paulus
und den lokalen Dienst der Leitung an Orten, wo das Evangelium angenommen
wurde. Auf der Ortsebene scheinen die organisatorischen Formen je nach den



575 FO/A

Umstinden variiert zu haben. Die Apostelgeschichte erwihnt fiir Jerusalem die
Zwolf und die Sieben und spiter Jakobus und die Altesten; und fiir Antiochia
Propheten und Lehrer (Apg 6,1-6; 15,13-22; 13,1). Die Briefe an die Korinther
sprechen von Aposteln, Propheten und Lehrern (1 Kor 12,28); so auch der
Rémerbrief, der auch von Helfern oder Mitarbeitern spricht (Rém 16,1). In Philippi
wurden die sikularen Begriffe ,,episkopoi® und ,,diakonoi“ gemeinsam verwendet fiir
christliche Amtstrager (Phil 1,1). Verschiedene dieser Amter werden sowohl Min-
nern wie Frauen zugeschrieben. Wihrend einige durch Handauflegung ernannt
wurden, findet sich kein Hinweis auf dieses Verfahren in anderen Fillen. Wie immer
sie genannt worden sein mogen, Aufgabe dieser Amter war, das Wort Gottes zu
verkiindigen, den urspriinglichen Inhalt des Evangeliums weiterzugeben und zu
bewahren, den Glauben, die Disziplin und den Dienst der christlichen Gemeinden zu
nihren und zu stirken und die Einheit in und zwischen ihnen zu schiitzzen und zu
fordern. Dies sind die stindigen Pflichten des Amtes durch die Entwicklungen und
Krisen der christlichen Geschichte hindurch gewesen.

22. Obwohl es keine einheitliche neutestamentliche Struktur gibt, obwohl der Geist
die Kirche oftmals dazu gebracht hat, ihre Amter den kontextuellen Bediirfnissen
anzugleichen und obwohl andere Formen des ordinierten Amtes mit den Gaben des
Heiligen Geistes gesegnet worden sind, konnte dennoch das dreifache Amt des
Bischofs, Presbyters und Diakons heute als ein Ausdruck der Einheit, die wir suchen,
und auch als ein Mittel, diese zu erreichen, dienen. Geschichtlich ist es zutreffend zu
sagen, dafl das dreifache Amt zur allgemein akzeptierten Struktur in der Kirche der
frithen Jahrhunderte wurde und heute von vielen Kirchen weiter beibehalten wird. In
Erfiillung ihrer Sendung und ihres Dienstes brauchen die Kirchen Personen, die in
verschiedener Weise die Aufgaben des ordinierten Amtes zum Ausdruck bringen und
ausfithren in seinen diakonischen, presbyteralen und episkopalen Aspekten und
Funktionen.

23. Die Kirche als der Leib Christi und das eschatologische Gottesvolk wird vom
Heiligen Geist durch eine Vielfalt von Gaben oder Diensten strukturiert und
auferbaut. Unter diesen Gaben ist ein Dienst der ,episkopé® notwendig, um die
Einheit des Leibes zum Ausdruck zu bringen und zu bewahren. Jede Kirche braucht
diesen Dienst der Einheit in irgendeiner Form, um Kirche Gottes zu sein, der eine
Leib Christi, ein Zeichen der Einheit aller im Gortesreich.

24, Die dreigliedrige Amtsstruktur bedarf offenkundig einer Reform. In' einigen
Kirchen ist die kollegiale Dimension der Leitung in der eucharistischen Gemeinschaft
sehr zuriickgetreten. In anderen ist die Funktion der Diakone auf die Rolle eines
Assistenten bei der Feier der Liturgie reduziert worden; sie erfiillen keine Funktion
mehr im Blick auf das diakonische Zeugnis der Kirche. Ganz allgemein ist die
Bezichung des Presbyterats zum Bischofsamt Jahrhunderte hindurch diskutiert
worden, und das Maf} der Teilhabe des Presbyters am Bischofsamt ist fiir viele noch
immer eine ungeldste Frage von weitreichender 6kumenischer Bedeutung. In einigen
Fillen haben Kirchen, die nicht formell die dreigliedrige Struktur beibehalten haben,
einige von deren urspriinglichen Intentionen bewahrt.
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25. Aus der dreigliedrigen Struktur ergeben sich somit fiir alle Kirchen Fragen.
Kirchen, die diese Struktur bewahrt haben, werden fragen miissen, wie deren
Potential fiir ein méglichst wirksames Zeugnis der Kirche in dieser Welt voll entfaltet
werden kann. An dieser Aufgabe soliten Kirchen teilhaben, die nicht die dreigliedrige
Struktur besitzen. Diese werden sich dariiber hinaus fragen miissen, ob die dreiglied-
rige Struktur, wie sie sich entwickelt hat, nicht einen gewichtigen Anspruch darauf
erheben kann, auch von ihnen iibernommen zu werden.

B. Leitlinien zur Ausitbung des ordinierten Amtes in der Kirche

26. Drei Uberlegungen sind in dieser Hinsicht wichtig. Das ordinierte Amt sollte in
einer personalen, kollegialen und gemeinschaftlichen Weise ausgeiibt werden. Perso-
nal dadurch, dafl auf die Prisenz Jesu Christi unter seinem Volk am wirksamsten
durch eine Person hingewiesen werden kann, die ordiniert worden ist, um das
Evangelium zu verkiindigen, und die Gemeinschaft dazu ruft, dem Herrn in Einheit
von Leben und Zeugnis zu dienen. Kollegial, denn es bedarf eines Kollegiums von
ordinierten Amstrigern, die an der gemeinsamen Aufgabe teilhaben, die Anliegen der
Gemeinde zu vertreten. Schlieffilich muf das enge Verhaltnis zwischen dem ordinier-
ten Amt und der Gemeinschaft Ausdruck finden in einer gemeinschaftlichen
Dimension, in der die Ausiibung des ordinierten Amtes im Leben der Gemeinschaft
verwurzelt sein muff und die wirksame Teilnahme der Gemeinschaft an der Erkennt-
nis von Gottes Willen und der Leitung des Geistes fordert.

Kommentar (26)

Diese drei Aspekte miissen zusammengehalten werden. In verschiedenen Kirchen
wurde der eine oder andere auf Kosten der anderen iiberbetont. In manchen Kirchen
ist die Tendenz erkennbar, daf} die persénliche Dimension des ordinierten Amtes die
kollegiale und gemeinschaftliche Dimension zuriickdringt. In anderen Kirchen hat
die kollegiale oder gemeinschaftliche Dimension so viel Bedeutung gewonnen, daff
das ordinierte Amt seine personliche Dimension verliert. Jede Kirche mufl sich selbst
die Frage stellen, wie ihre Ausiibung des ordinierten Amtes im Laufe der Geschichte
Schaden genommen hat.

Eine Anerkennung dieser drei Dimensionen liegt hinter einer Empfehlung, die auf
der Ersten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Lausanne (1927)
ausgesprochen wurde: ,In Anbetracht der Stellung, welche die Bischofe, die
Kollegien der Presbyter und die Gemeinde der Gliubigen, alle in ihrem Teil, in der
Verfassung der Alten Kirche gehabt haben; in Anbetracht der Tatsache ferner, dafl
jede der drei Verfassungsformen, die bischofliche, presbyterische und die kongrega-
tionale, heutzutage wie seit Jahrhunderten, bei grofen Gemeinschaften innerhalb der
Christenheit Annahme gefunden haben, und schliefilich in Anbetracht dessen, daf§
jede der drei Verfassungsformen, die bischéfliche, presbyterische und die kongrega-
tionale, von ihren jeweiligen Anhingern als notwendig fiir die richtige Verfassung der
Kirche betrachtet wird, sprechen wir es als unsere Uberzeugung aus, daff alle diese
verschiedenen Elemente unter Bedingungen, die im einzelnen noch geklirt werden
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miissen, ihren angemessenen Platz in der Lebensordnung einer wieder geeinten
Kirche haben miissen . . . “

27. Das ordinierte Amt mufl verfassungsmifiig oder kirchenrechtlich geordnet und
in der Kirche so ausgeiibt werden, dafl jede dieser drei Dimensionen angemessenen
Ausdruck finden kann. Auf der Ebene der 6rtlichen eucharistischen Gemeinschaft
bedarf es eines ordinierten Amtstrigers, der innerhalb eines kollegialen Gremiums
wirkt. Nachhaltige Betonung sollte auf die aktive Teilnahme aller Glieder am Leben
und Entscheidungsprozef der Gemeinschaft gelegt werden. Auf der regionalen
Ebene bedarf es wiederum eines ordinierten Amtstrigers, der einen Dienst der
Einheit ausiibt. Die kollegialen und gemeinschaftlichen Dimensionen werden in
regelmifligen reprisentativen synodalen Zusammenkinften Ausdruck finden.

C. Funktionen der Bischofe, Presbyter und Diakone

28. Was kann iiber die Funktionen und sogar Titel von Bischofen, Presbytern und
Diakonen gesagt werden? Eine einheitliche Antwort auf diese Frage ist nicht
erforderlich fiir die gegenseitige Anerkennung des ordinierten Amtes. Die folgenden
Uberlegungen iiber die Funktionen werden deshalb in einer vorldufigen Weise
angeboten.

29. Bischife predigen das Wort, stehen der Feier der Sakramente vor und iiben
Kirchenzucht aus in einer solchen Weise, dafl sie reprisentative pastorale Amtstriger
der Aufsicht, Kontinuitit und Einheit in der Kirche sind. Sie haben pastorale
Aufsicht iiber den Bereich, zu dem sie berufen sind. Sie dienen der Apostolizitit und
Einheit der Lehre, des Gottesdienstes und des sakramentalen Lebens der Kirche. Sie
tragen Verantwortung fiir die Leitung in der Sendung der Kirche. Sie bringen die
christliche Gemeinschaft in ihrem Gebiet in Verbindung mit dem weiteren Bereich
der Kirche und die universale Kirche mit ihrer Gemeinschaft. Gemeinsam mit den
Presbytern, Diakonen und der ganzen Gemeinschaft sind sie verantwortlich fir die
geordnete Weitergabe der Amtsautoritit in der Kirche.

30. Presbyter dienen als pastorale Amustriger des Wortes und der Sakramente in
einer Ortlichen eucharistischen Gemeinschaft. Sie sind Prediger und Lehrer des
Glaubens, iiben Seelsorge aus und tragen Verantwortung fiir die geistliche Ordnung
der Gemeinde, damit die Welt glaube und alle Glieder der Kirche erneuert, gestirke
und fiir den Dienst zugeriistet werden mogen. Presbyter tragen besondere Verant-
wortung fiir die Vorbereitung der Glieder auf christliches Leben und christlichen
Dienst.

31. Diakone stellen der Kirche ihre Berufung als Diener in der Welt vor Augen.
Indem sie sich in Christi Namen fiir die unzihligen Bediirfnisse der Gesellschaften
und Personen einsetzen, verdeutlichen die Diakone die wechselseitige Abhingigkeit
von Gottesdienst und Dienst im Leben der Kirche. Sie uben Verantwortung im
Gottesdienst der Gemeinde aus: z. B. indem sie die Schrift lesen, predigen und die
Gemeinde im Gebet leiten. Sie helfen bei der Unterweisung der Gemeinde. Sie iiben
einen Dienst der Liebe innerhalb der Gemeinschaft aus. Sie erfiillen gewisse
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Verwaltungsaufgaben und kénnen gewihlt werden fiir Verantwortungsbereiche der
Leitung.

Kommentar (31)

In vielen Kirchen besteht heute betrichtliche Unsicherheit hinsichtlich der Notwen-
digkeit, Begriindung, des Status und der Funktionen von Diakonen. Inwiefern kann
der Diakonat als Teil des ordinierten Amtes betrachtet werden? Was unterscheidet
thn von anderen Diensten in der Kirche (Katecheten, Kirchenmusiker, usw.)?
Warum sollten Diakone ordiniert werden, wihrend diese anderen Dienste keine
Ordination erhalten? Wenn sie ordiniert werden, erhalten sie die Ordination im
vollen Sinne des Wortes oder ist thre Ordination nur der erste Schritt auf dem Weg
zur Ordination als Presbyter? In vielen Kirchen besteht heute eine starke Tendenz,
den Diakonat als ein ordiniertes Amt mit seiner eigenen Wiirde wiederherzustellen,
der ein Leben lang ausgeiibt werden soll. Indem sich die Kirchen einander annihern,
kénnten in diesem Amt Dienste vereinigt werden, die gegenwirtig in einer Vielfalt
von Formen und unter verschiedenen Namen bestehen. Unterschiede in der Gestal-
tung des Diakonenamtes sollten nicht als Hindernis fiir die gegenseitige Anerken-
nung der ordinierten Amter angesehen werden.

D. Vielfalt der Charismen

32. Die Gemeinschaft, die in der Kraft des Heiligen Geistes lebt, wird durch eine
Vielfalt von Charismen gekennzeichnet. Der Geist ist der Geber unterschiedlicher
Gaben, die das Leben der Gemeinschaft bereichern. Um ihre Wirksamkeit zu
fordern, wird die Gemeinschaft manche dieser Charismen 6ffentlich anerkennen.
Wihrend einige von ihnen stindigen Bediirfnissen im Leben der Gemeinschaft
dienen, werden andere nur voriibergehender Natur sein. Minner und Frauen in
religiosen Ordensgemeinschaften leisten einen Dienst, der fiir das Leben der Kirche
von besonderer Bedeutung ist. Das ordinierte Amt, das selbst ein Charisma ist, darf
nicht zu einem Hindernis fiir die Vielfalt dieser Charismen werden. Im Gegentell, es
wird der Gemeinschaft helfen, die Gaben zu entdecken, die ihr vom Heiligen Geist
verliehen sind, und wird die Glieder des Leibes Christi ausriisten, auf vielfiltige
Weise zu dienen.

33. In der Geschichte der Kirche gab es Zeiten, in denen die Wahrheit des
Evangeliums nur durch prophetische und charismatische Fiihrer bewahrt werden
konnte. Neue Impulse finden oft nur auf ungewdhnlichen Wegen Eingang in das
Leben der Kirche. Gelegentlich erfordern Reformen ein besonderes Amt. Die
ordinierten Amtstriger und die ganze Gemeinschaft werden auf die Herausforderung
solcher besonderen Amter achten miissen.



579 FO/A

IV. Sukzession in der apostolischen Tradition

A. Apostolische Tradition in der Kirche

34. Im Glaubensbekenntnis bekennt die Kirche, daff sie apostolisch ist. Die Kirche
lebt in Kontinuitit mit den Aposteln und ihrer Verkiindigung. Derselbe Herr, derdie
Apostel aussandte, ist weiterhin in der Kirche gegenwirtig. Der Geist hilt die Kirche
in der apostolischen Tradition bis zur Vollendung der Geschichte im Reich Gottes.
Apostolische Tradition in der Kirche bedeutet Kontinuitit in den bleibenden
Merkmalen der Kirche der Apostel: Bezeugung des apostolischen Glaubens, Ver-
kindigung und neue Interpretation des Evangeliums, Feier der Taufe und der
Eucharistie, Weitergabe der Amtsverantwortung, Gemeinschaft in Gebet, Liebe,
Freude und Leiden, Dienst an den Kranken und Bediirftigen, Einheit unter den
Ortskirchen und gemeinsame Teilhabe an den Gaben, die der Herr jeder geschenkt
hat.

Kommentar (34)

Die Apostel sind als Zeugen des Lebens und der Auferstehung Christi und von ihm
ausgesandt die urspriinglichen Uberlieferer des Evangeliums, der Tradition der
rettenden Worte und Taten Jesu Christi, die das Leben der Kirche begriinden. Diese
apostolische Tradition liuft weiter durch die Geschichte und verbindet die Kirche mit
ihren Urspriingen in Christus und im Kollegium der Apostel. Innerhalb dieser
apostolischen Tradition besteht eine apostolische Sukzession des Amtes, die der
Kontinuitit der Kirche in ihrem Leben in Christus und ihrer Treue zu den von den
Aposteln weitergegebenen Worten und Taten Jesu dient. Die Amtstriger, die von
den Aposteln ernannt wurden, und dann die ,episkopoi“ der Kirchen waren die
ersten Hiiter dieser Weitergabe der apostolischen Tradition; sie bezeugten die
apostolische Sukzession des Amtes, die durch die Bischéfe der Alten Kirche in
kollegialer Gemeinschaft mit den Presbytern und Diakonen innerhalb der christli-
chen Gemeinschaft weitergefiihrt wurde. Es sollte deshalb ein Unterschied zwischen
der apostolischen Tradition der ganzen Kirche und der Sukzession des apostolischen
Amtes gemacht werden.

B. Sukzession des apostolischen Amtes ,

35. Die vorrangige Manifestation der apostolischen Sukzession findet sich in der
apostolischen Tradition der Kirche als ganzer. Die Sukzession ist ein Ausdruck der
Bestindigkeit und daher der Kontinuitit von Christi eigener Sendung, an der die
Kirche teithat. Innerhalb der Kirche hat das ordinierte Amt die besondere Aufgabe,
den apostolischen Glauben zu bewahren und zu vergegenwirtigen. Die geordnete
Weitergabe des ordinierten Amtes ist daher ein machtvoller Ausdruck der Kontinuitit
der Kirche durch die Geschichte; sie betont auch die Berufung des ordinierten
Amtstrigers als Hiiter des Glaubens. Wo Kirchen der Bedeutung der geordneten
Wettergabe wenig Bedeutung beimessen, miissen sie sich selbst fragen, ob sie nicht
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ihr Verstindnis von Kontinuitit in der apostolischen Tradition indern sollten.
Andererseits, wo das ordinierte Amt der Verkiindigung des apostolischen Glaubens
nicht angemessen dient, miissen sich die Kirchen fragen, ob ihre Amtsstrukturen
nicht einer Reform bediirfen.

36. In den besonderen geschichtlichen Verhiltnissen der wachsenden Kirche in den
ersten Jahrhunderten wurde die Sukzession der Bischofe zusammen mit der Weiter-
gabe des Evangeliums und dem Leben der Gemeinschaft zu einer der Formen, in denen
die apostolische Tradition der Kirche zum Ausdruck kam. Diese Sukzession wurde
als Dienst, Symbol und Schutz der Kontinuitit des apostolischen Glaubens und der
apostolischen Gemeinschaft verstanden.

Kommentar (36)

In der Alten Kirche wurde das Band zwischen dem Bischofsamt und der apostoli-
schen Gemeinschaft in zweifacher Weise verstanden. Clemens von Rom verband den
Auftrag des Bischofs mit der Sendung Christi durch den Vater und der Aussendung
der Apostel durch Christus (Kor 42,44). Dadurch wurde der Bischof zum Nachfol-
ger der Apostel und sicherte so die Permanenz der apostolischen Sendung in der
Kirche. Clemens ist hauptsichlich an den Mitteln interessiert, durch die die
historische Kontinuitit von Christi Prisenz in der Kirche dank der apostolischen
Sukzession gesichert wird. Fiir Ignatius von Antiochia (Magn. 6,1; 3,1-2; Trall. 3,1)
ist es Christus, der von den Zwdlf umgeben ist, der stindig in der Kirche in der
Person des von den Presbytern umgebenen Bischofs gegenwirtig ist. Ignatius
betrachtet die christliche Gemeinschaft, die um den Bischof inmitten der Presbyter
und Diakone versammelt ist, als die gegenwartige Manifestation der apostolischen
Gemeinschaft im Heiligen Geist. Das Zeichen der apostolischen Sukzession weist
daher nicht nur auf die historische Kontinuitit hin; es manifestiert auch eine
gegenwirtige geistliche Wirklichkeit.

37. Kirchen, die die Sukzession durch das Bischofsamt praktizieren, erkennen
zunehmend an, dafl eine Kontinuitit im apostolischen Glauben, Goutesdienst und in
der Sendung bewahrt ist in Kirchen, die nicht die Form des historischen Bischofsam-
tes beibehalten haben. Diese Anerkennung findet zusitzliche Unterstiitzung in der
Tatsache, dafl die Wirklichkeit und die Funktionen des Bischofsamtes in vielen dieser
Kirchen mit dem oder ohne den Titel ,Bischof“ bewahrt worden sind. Die
Ordination z. B. wird in ihnen immer von Personen vollzogen, in denen die Kirche
die Autoritit der Weitergabe des Amtsauftrages anerkennt.

38. Diese Uberlegungen mindern aber nicht die Bedeutung des Bischofsamtes. Im
Gegenteil, sie ermdglichen Kirchen ohne Bischofsamt, die bischofliche Sukzession
als ein Zeichen, jedoch nicht als eine Garantie der Kontinuitit und Einheit der Kirche
zu schitzen. Heute erkliren sich Kirchen einschlieflich solcher, die an Unionsver-
handlungen beteiligt sind, bereit, die bischfliche Sukzession als ein Zeichen der
Apostolizitdt des Lebens der ganzen Kirche zu akzeptieren. Gleichzeitig kdnnen sie
jedoch keinem Vorschlag zustimmen, der darauf hinauslauft, dafl das Amt, das in
ihrer eigenen Tradition ausgeiibt wird, nicht giiltig sein sollte bis zu dem Augenblick,
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wo es in eine bestehende Linie der bischoflichen Sukzession eintritt. Thre Annahme
der bischéflichen Sukzession wird die Finheit der ganzen Kirche am besten fordern,
wenn sie Teil eines umfassenderen Prozesses ist, durch den auch die bischéflichen
Kirchen selbst ihre verlorene Einheit wiedergewinnen.

A. Die Bedeutung der Ordination

39. Indem sie einige ihrer Glieder im Namen Christi durch die Anrufung des Geistes
und die Handauflegung zum Amt ordiniert (1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6), sucht die Kirche
die Sendung der Apostel weiterzufithren und deren Lehre treu zu bleiben. Der Akt
der Ordination durch diejenigen, die fiir diesen Dienst ernannt worden sind, bestatigt
die Bindung der Kirche an Jesus Christus und das apostolische Zeugnis und erinnert
daran, dafl es der auferstandene Herr ist, der der wahre Ordinator ist und der die
Gabe verleiht. Indem sie ordiniert, sorgt die Kirche unter der Eingebung des Heiligen
Geistes fiir treue Verkiindigung des Evangeliums und demiitigen Dienst im Namen
Christi. Die Handauflegung ist das Zeichen der Gabe des Geistes. Sie macht sichtbar,
dafl das Amt in der in Christus verwirklichten Offenbarung eingesetzt wurde, und
erinnert die Kirche daran, auf ihn als die Quelle ihrer Beauftragung zu schauen. Diese
Ordination kann jedoch verschiedene Ausrichtungen haben im Blick auf die spezifi-
schen Aufgaben von Bischéfen, Presbytern und Diakonen, wie dies in den Ordina-
tionsliturgien angegeben ist.

Kommentar (39)

Es istdeutlich, daff die Kirchen verschiedene Praktiken der Ordination haben, und es
wire falsch, eine von ihnen als allein giiltig herauszustellen. Wenn die Kirchen
andererseits bereit sind, einander — wie oben beschrieben — im Zeichen der
apostolischen Sukzession anzuerkennen, wiirde daraus folgen, daf} die alte Tradition,
nach der es der Bischof ist, der unter Beteiligung der Gemeinde ordiniert, ebenfalls
anerkannt und geachtet wird.

40. Genaugenommen bezeichnet also die Ordination ein Handeln Gottes und der
Gemeinschaft, durch das die Ordinierten durch den Geist fiir ihre Aufgabe gestirkt
und durch die Anerkennung und Gebete der Gemeinde getragen werden.

Kommentar (40)

Die urspriinglichen neutestamentlichen Begriffe fiir die Ordination neigen dazu,
einfach und beschreibend zu sein. Die Tatsache der Ernennung wird berichtet. Die
Handauflegung wird beschrieben. Man bittet um den Geist. Verschiedene Traditio-
nen haben unterschiedliche Auslegungen auf der Grundlage dieses Befundes entwik-
kelt.

Es ist offenkundig, daf} ein gewisser Unterschied besteht zwischen dem unausgespro-
chenen kulturellen Rahmen des griechischen ,cheirotonein® und dem lateinischen
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»ordo® oder ,ordinare“. Die neutestamentliche Verwendung des ersten Begriffes
iibernimmt dessen sikulare Grundbedeutung von ,Ernennung® (Apg 14,23; 2 Kor
8,19), die wiederum von der urspriinglichen Bedeutung des Ausstreckens der Hand
entweder bei der Designierung einer Person oder bei einer Abstimmung hergeleitet
ist. Einige Exegeten sehen in ,cheirotonein“ einen Hinweis auf den Akt der
Handauflegung angesichts der wortlichen Beschreibung solcher Handauflegung in
anscheinend parallelen Fillen wie Apg 6,6; 8,17; 13,3,; 19,65 1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6.
»Ordo® und ,,ordinare® andererseits sind Ausdriicke aus dem romischen Recht, wo
sie die Vorstellung eines besonderen Status einer Gruppe vermitteln, die sich von der
~plebs“ unterscheidet, wie etwa in dem Ausdruck ,ordo clarissimus® fiir den
romischen Senat. Der Ausgangspunkt jeder Begriffsbildung, die diese Ausdriicke
verwendet, wird das stark beeinflussen, was im daraus sich ergebenden Denken und
Handeln als selbstverstandlich angenommen wird.

B. Der Akt der Ordination

41. Eine lange und frithe christliche Tradition stellt die Ordination in den Zusam-
menhang des Gottesdienstes und insbesondere der Eucharistie. Durch diese Einord-
nung der Ordinationshandlung wird das Verstindnis der Ordination als ein Akt der
gesamten Gemeinschaft und nicht eines bestimmten Standes in ihr oder des einzelnen
Ordinierten bewahrt. Der Akt der Ordination durch Handauflegung der dazu
Ernannten ist zugleich Anrufung des Heiligen Geistes (epiklesis); sakramentales
Zeichen; Anerkennung der Gaben und Verpflichtung.

42. a) Ordination ist eine Anrufung Gottes, daff der neue Amtstriger die Kraft des
Heiligen Geistes in der neuen Beziehung empfangen moge, die hergestellt wird
zwischen diesem Amtstriger und der 6rtlichen christlichen Gemeinschaft und, der
Intention nach, auch zur universalen Kirche. Das Anderssein der géttlichen Initia-
tive, fir die das ordinierte Amt ein Zeichen ist, wird hier im Akt der Ordination selbst
anerkannt. Der Geist weht, wo er will (vgl. Joh 3,8): Die Anrufung des Geistes
schlieflt das vollige Sich-Verlassen auf Gotr im Blick auf die Erhérung des Gebets der
Kirche ein. Das bedeutet, dafl der Geist neue Krifte in Bewegung setzen und neue
Maglichkeiten erdffnen kann, ,,der iiberschwenglich mehr tun kann als alles, was wir
bitten oder verstehen® (Eph 3,20).

43. b) Ordination ist ein Zeichen, dafl der Herr, der die Gabe des ordinierten Amtes
verleiht, dieses Gebet erhdrt. Wenngleich die Wirkungen der Epiklese der Kirche von
der Freiheit Gottes abhingen, ordiniert die Kirche im Vertrauen darauf, daf Gott in
Treue zu seiner Verheiflung in Christus sakramental in kontingente, geschichtliche
Formen menschlicher Beziehungen eingeht und sie fir seine Zwecke benutzr.
Ordination ist ein im Glauben volizogenes Zeichen, dafl die bezeichnete geistliche
Beziehung gegenwartig ist in, mit und durch die gesprochenen Worte, vollzogenen
Handlungen und benutzten Formen.

"44. ¢) Ordination ist eine Anerkennung der Gaben des Geistes im Ordinierten durch
die Kirche und eine Verpflichtung der Kirche wie des Ordinanden gegeniiber ihrer
neuen Beziehung. Indem sie den neuen Amtstriger im Akt der Ordination annimmt,
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anerkennt die Gemeinde die Gaben dieses Amtstrigers und verpflichtet sich ihm
gegeniiber zur Verantwortlichkeit, fiir diese Gaben offen zu sein. Ebenso stellen die
Ordinierten ihre Gaben der Kirche zur Verfiigung und verpflichten sich, die Lastund
Chance der neuen Autoritit und Verantwortung zu tragen. Gleichzeitig treten sie in
eine kollegiale Beziehung zu anderen ordinierten Amtstrigern ein.

C. Bedingungen fiir die Ordination

45. Menschen werden auf verschiedene Weise zum ordinierten Amt berufen. Es gibt
ein personliches Wissen um einen Ruf des Herrn, sich dem ordinierten Amt zu
verpflichten. Dieser Ruf kann im personlichen Gebet und in persénlichen Uberle-
gungen erkannt werden wie auch durch Anregungen, Vorbild, Ermutigung und
Leitung, die von der Familie, von Freunden, der Gemeinde, von Lehrern sowie von
anderen kirchlichen Autorititen ausgehen. Dieser Ruf muf bestitigt werden durch
die Anerkennung der — natiirlich wie geistlich geschenkten — Begabungen und
Gnadengaben der bestimmten Person durch die Kirche, die zur Amtsausiibung
notwendig sind. Gott kann zélibatir lebende wie verheiratete Menschen fiir das
ordinierte Amt in Dienst nehmen.

46. Ordinierte Personen kénnen hauptamtliche Amtstriger in dem Sinn sein, daf} sie
ihr Gehalt von der Kirche beziehen. Die Kirche kann aber auch Personen ordinieren,
die in anderen Berufen oder Anstellungsverhiltnissen bleiben.

47. Kandidaten fiir das ordinierte Amt benétigen eine angemessene Vorbereitung
durch das Studium der Heiligen Schrift und Theologie, Gebet und Spiritualitit und
durch Vertrautheit mit den sozialen und menschlichen Gegebenheiten in der heutigen
Welt. In einigen Fillen kann diese Vorbereitung eine andere Form als die eines
lingeren akademischen Studiums annehmen. Die Ausbildungszeit dient dazu, die
Berufung des Kandidaten zu priifen, zu fordern und zu bestitigen oder ihr
Verstindnis zu modifizieren.

48. Die urspriingliche Verpflichtung zum ordinierten Amt sollte gewshnlich ohne
Vorbehalt und Zeitbegrenzung vorgenommen werden. Eine Beurlaubung von
diesem Dienst ist jedoch nicht unvereinbar mit der Ordination. Eine Wiederauf-
nahme des ordinierten Amtes erfordert die Zustimmung der Kirche, aber keine
erneute Ordination. In Anerkennung des gottgegebenen Charismas des Amtes wird
die Ordination fiir irgendeines der einzelnen ordinierten Amter niemals wiederholt.
49. Die Anforderungen im Blick auf die Bedingungen fiir die Ordination,in einer
Kirche brauchen nicht als allgemeingiiltig angesehen und als Grund dafiir genommen
zu werden, die Amter in anderen Kirchen nicht anzuerkennen.

50. Kirchen, die es ablehnen, Kandidaten fiir das ordinierte Amt in Betracht zu
ziehen aufgrund einer Behinderung oder weil sie z. B. einer bestimmten Rasse oder
soziologischen Gruppe angehéren, sollten ihre Praxis neu iiberdenken. Diese
Uberpriifung ist heute besonders wichtig im Blick auf die Vielzahl der Experimente in
neuen Formen des Amtes, mit denen die Kirchen sich an die moderne Welt wenden.
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VI. Auf dem Weg zur gegenseitigen Anerkennung der ordinierten Amter

51. Um auf dem Weg zur gegenseitigen Anerkennung der Amter Fortschritte zu
machen, sind bewufite Anstrengungen erforderlich. Alle Kirchen miissen die Formen
des ordinierten Amtes und das Ma8, in dem sie seinen urspriinglichen Intentionen
treu sind, liberprifen. Die Kirchen miissen zu einer Erneuerung ihres Verstindnisses
und ihrer Praxis des ordinierten Amtes bereit sein.

52. Unter den Fragen, an denen besonders gearbeitet werden muff, wenn sich
Kirchen auf die gegenseitige Anerkennung der Amter zubewegen, ist die der
apostolischen Sukzession von besonderer Bedeutung. Kirchen kdnnen in 6kumeni-
schen Gesprichen ihre jeweiligen ordinierten Amter anerkennen, wenn sie sich
gegenseitig threr Absicht vergewissert haben, das Amt von Wort und Sakrament
weiterzugeben in Kontinuitit mit der apostolischen Zeit. Der Akt der Weitergabe
sollte in Ubereinstimmung mit der apostolischen Tradition geschehen, - die die
Anrufung des Heiligen Geistes und die Handauflegung einschliefit.

53. Um gegenseitige Anerkennung zu erreichen, sind von verschiedenen Kirchen
verschiedene Schritte erforderlich. Zum Beispiel:

a) Kirchen, die die bischofliche Sukzession bewahrt haben, werden gebeten, sowohl
den apostolischen Inhalt des ordinierten Amtes in Kirchen anzuerkennen, die eine
solche Sukzession nicht bewahrt haben, als auch die Existenz eines Amtes der
episkopé in verschiedenen Formen in diesen Kirchen.

b) Kirchen, ohne bischéfliche Sukzession und in Treue zum apostolischen Glauben
und seiner Sendung lebend, haben ein Amt des Wortes und der Sakramente, wie es
durch den Glauben, die Praxis und das Leben dieser Kirchen klar bezeugt wird. Diese
Kirchen werden gebeten, zu erkennen, dafl die Kontinuitit mit der Kirche der
Apostel durch aufeinanderfolgende Handauflegungen der Bischofe tiefen Ausdruck
findet und da}, obwohl ihnen vielleicht die Kontinuitit der apostolischen Tradition
nicht fehlen mag, dieses Zeichen jene Kontinuitit stirken und vertiefen wird. Sie
miissen vielleicht das Zeichen der bischéflichen Sukzession wieder neu entdecken.
54. Einige Kirchen ordinieren Minner und Frauen, andere ordinieren nur Minner.
Unterschiede in dieser Frage werfen Hindernisse fiir die gegenseitige Anerkennung
der Amter auf. Aber diese Hindernisse diirfen nicht als uniiberwindliche Hiirden fiir
weitere Bemiihungen um gegenseitige Anerkennung angesehen werden. Offenheit
fiireinander trigt die Mdglichkeit in sich, daff der Geist sehr wohl zu einer Kirche
durch die Einsichten einer anderen sprechen kann. Okumenische Erwigungen
sollten daher die Erorterung dieser Frage fordern und nicht hemmen.

55. Die gegenseitige Anerkennung der Kirchen und ihrer Amter schliefit eine
Entscheidung durch die zustindigen Autorititen und einen liturgischen Akt ein, von
dem an die Einheit offentlich gegeben sein wiirde. Verschiedene Formen eines
solchen 6ffentlichen Aktes sind vorgeschlagen worden: gegenseitige Handauflegung,
eucharistische Konzelebration, feierlicher Gottesdienst ohne einen besonderen Ritus
der Anerkennung, Verlesen einer Unionsurkunde wihrend einer Feier. Keine
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bestimmte liturgische Form wiirde unbedingt erforderlich sein, aber in jedem Falle
wire es notwendig, die Verwirklichung einer solchen gegenseitigen Anerkennung
dffentlich zu verkiinden. Die gemeinsame Feier der Eucharistie wire zweifellos der
Oret fiir einen solchen Akt.



