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Die Vollversammlung macht sich das Beratungsergebnis der Leuenberger
Lehrgespréache "Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorische Beitrag zum 6kume-
nischen Dialog Uber die kirchliche Einheit" in der Fassung vom 9. Mai 1994 zu eigen.
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Die Kirche Jesu Christi
Der reformatorische Beitrag zum 6kumenischen Dialog
Uber die kirchliche Einheit

Vorwort

Auf der 3. Vollversammlung der an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen (18. -
24.3.1987 in Straf3burg) wurde zum Gegenstand weiterer Lehrgespréche ein ekklesio-
logisches Thema bestimmt: Die "Kennzeichen der Kirche als der von Jesus Christus
berufenen und gesandten Gemeinschaft - der reformatorische Beitrag zum 6kumeni-
schen Dialog Uber die kirchliche Einheit".

Zur Durchfhrung dieses Vorhabens empfahl die Vollversammlung folgende Gesichts-

punkte und MaRRgaben:
"keine blofR historische, sondern eine an gegenwartigen Problemen orientierte Ausar-
beitung (ethisch-missionarische Herausforderung der Christen, Kontextualitéat, wach-
sende Minorisierung einerseits, volkskirchliche Tradition andererseits - vgl.
Tampere-Thesen der Regionalgruppe Kopenhagen; ‘Das kirchliche Amt heute', These
6, und 'Die 6kumenische Offenheit’, Teil I, Arbeitsergebnis Driibeck 1986 der Berliner
Gruppe),

- Zuordnung des Amtes (Priestertum) aller Glaubenden zum ordinierten Amt,

- Einheit in der Gemeinde und unter den Kirchen und die Vielfalt der Gaben in der Ge-
meinde und in den Kirchen,

- Kirche als Institution unter der Leitung des Heiligen Geistes,

- Kirche als Sakrament und Kirche als 'gro3e Stinderin' (Martin Luther) - (Vereinbarkeit
des katholischen und reformatorischen Kirchenverstandnisses),

- das Verhaltnis der Christenheit zum jidischen Volk im Rahmen reformatorischer Ek-
klesiologie und in der Perspektive unserer Identitat als Kirche."

"AulRerdem sollte geprift werden, wie das Thema 'Schrift und Tradition' (etwa als funda-
mentaltheologische Besinnung) mit dieser ekklesiologischen Fragestellung verknipft
werden kann" (Konkordie und Okumene. Die Leuenberger Kirchengemeinschaft in der
gegenwartigen 6kumenischen Situation. Texte der Konferenz von Stralburg, hg. von
André Birmelé, Frankfurt am Main 1988, 149f.).

Dazu hat der ExekutivausschuR aufgrund von Vorarbeiten der Okumenischen Institute
in Bensheim, Bern und StraBburg eine Projektskizze anfertigen lassen, die den an der
Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen zur Stellungnahme vorgelegt wurde.
17 Kirchen haben darauf reagiert. Aufgrund der Stellungnahmen hat der Exekutiv-
ausschufd im Januar 1989 in Strafl3burg drei Leitlinien fur die Arbeit der Projektgruppe
festgelegt. Dabei wurde das von der Vollversammlung angeregte Thema "Schrift und
Tradition" vorlaufig zuriickgestellt.

Die Leitlinien lauteten:
"1. Das Kirchenverstandnis muf3 als Konsequenz und Anwendung der reformatorischen
Rechtfertigungslehre (Vorrang des Wortes Gottes, Priestertum aller Glaubigen, Fehl-

barkeit der Kirche etc.) durchsichtig werden.

2. Vorrangig sollte Bezug genommen werden auf den reformiert-lutherisch-uniert-wal-
densischen Dialog und die in ihm unterschiedlich bis kontrovers gesehenen Auffas-
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sungen von Kirche. An zweiter Stelle sollte die 6kumenische Offenheit auf andere
christliche Kirchen hin und die Modellhaftigkeit der Leuenberger Konkordie profiliert
werden.

3. Die Erklarung sollte zugespitzt werden auf die praktischen Aufgaben der Kirchen vor
Ort im konfessionellen und 6kumenischen Miteinander und im Gegeniber zur
(atheistischen, sakularisierten, religidsen) Umwelt".

Zur Erarbeitung der vorliegenden Studie kam die Projektgruppe zu einer Vorbereitungs-
tagung (1989: Bergkirchen, Deutschland) und zu vier Konsultationen (1989: Villigst,
Deutschland; 1990: Driebergen, Niederlande; 1991: Breklum, Deutschland; 1992: Sand
bjerg, Danemark) zusammen. Die Titel der hierbei gehaltenen Vortrage sind im Anhang
chronologisch zusammengestellt.

Der Exekutivausschufd hat das vorlaufige Ergebnis der Projektgruppe am 28.10.1992
zur Kenntnis genommen und beraten. Er beschlof3, das Dokument nach Einarbeitung
von einigen Korrekturen, Erganzungen und redaktionellen Anderungen den an der Leu-
enberger Konkordie beteiligten Kirchen mit der Bitte um Stellungnahme bis zum
31.10.1993 zuzuleiten. Auf der 5. Konsultation (2. - 5.12.1993) in Sigtuna, Schweden,
wurde der nun vorgelegte Text aufgrund der 24 eingegangenen Stellungnahmen von
Einzelpersonen, Kirchen und kirchlichen Binden, die insgesamt ca. 40 Kirchen
umfassen, erarbeitet. Die Projektgruppe legt den Text Uber den Exekutivausschuf? der
Vollversammlung vor, die ihn am 9. Mai 1994 in der vorliegenden Fassung angenommen
hat.

Die Studie bietet zum ersten Mal eine gemeinsame Selbstbesinnung der reformatori-
schen Kirchen in Europa tber die Kirche und ihren Auftrag. Angesichts der Herausforde-
rungen der Zeit und innerhalb der Okumene will die Studie eine Orientierung zum Christ-
und Kirchesein nach evangelischem Verstandnis geben.

Einleitung
Herausforderungen an die Kirchen

Im ausgehenden 20. Jahrhundert sehen sich die christlichen Kirchen mit fundamentalen
Herausforderungen konfrontiert. Fir ihr Selbstverstéandnis sind zwei besonders wichtig:
Die Kirchen existieren im Kontext von zunehmend multireligidsen, multikulturellen und,
teils offen, teils verdeckt, sékularistischen Gesellschaften. Die Trennung der Kirchen
ist trotz zahlreicher 6kumenischer Fortschritte nicht tberwunden.

Fir die européischen Kirchen haben diese Herausforderungen aufgrund der sozialge-
schichtlichen Umbriche der letzten Jahre zuséatzliche Akzente erhalten. Die Mehrheit
der ehemals sozialistischen Lander entwickelt sich zu demokratisch verfal3ten Staaten
und nimmt teil an dem sich Uber ganz Europa ausbreitenden kulturellen, nationalen und
religidsen Pluralismus. Bei anderen ist die Zukunft ungewil3: Neu erwachter Nationalis-
mus, aber auch religioser Fundamentalismus erweisen sich als Quellen gefahrlicher
Spannungen und Krisen. In den Staaten der Européischen Union gibt es durch den Aus-
bau des gemeinsamen Marktes und den Aufbau von Institutionen gemeinsamer Verant-
wortung mancherlei Hoffnungen. Zugleich wachsen die Sorgen und Angste angesichts
von sozial und 6kologisch unwagbaren Entwicklungen.
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Diese Umbriiche haben auch die 6kumenische Situation spirbar verandert. Die Kirchen
sind in ihrem jeweiligen Umfeld vor eine doppelte Aufgabe gestellt: Gegentiber einem
veranderten politisch-sozialen-kulturellen Kontext mit teilweise ostentativem Desinter-
esse gegeniber der Kirche und angesichts des Fortdauerns der Trennung der Kirchen
haben sie deutlich zu machen, was Kirche ist, woran sie erkannt wird und welcher
spezifische Beitrag fir das gesellschaftliche Leben von ihnen zu erwarten ist.

Gesellschaftliche Erwartungen

Die Zugehdrigkeit zu einer Kirche ist nicht mehr selbstverstandlicher Bestandteil gesell-
schaftlichen Lebens. Dennoch und trotz der gestiegenen Gleichgiiltigkeit gegeniber
dem kirchlichen Leben richten sich auf die Kirchen vielfaltige Erwartungen. Teile der
Gesellschaft erwarten von ihnen, daR3 sie tberkommene Identitdten bewahren und den
pluralistischen Tendenzen moderner Gesellschaften entgegenwirken. So sollen sie ein
Gegengewicht zu den multikulturellen und multireligidsen Strémungen in der heutigen
Gesellschaft bilden. Andere sehen die Kirchen als Motor gesellschaftlicher Veran-
derungen oder als Anwalt und Helfer der Menschen in den Noten, Bedrangnissen und
Krisen des Lebens. Die Erfahrungen der politischen und gesellschaftlichen Umwal-
zungen in den Landern Mittel- und Osteuropas haben gezeigt, dal die Kirchen einen
Freiraum fir die Artikulation der Sehnsucht nach Freiheit und besseren Ordnungen des
Zusammenlebens der Menschen bieten kénnen. Viele erwarten von den Kirchen auch
ethische Orientierung in den Grundfragen des Lebens.

Gemeinsame LOsung der Aufgaben

Es wachst das Bewultsein, daf? die christlichen Kirchen ihre Aufgaben am Ende des 20.
Jahrhunderts nur gemeinsam l6sen kdnnen. Gewil3 ist jede Kirche verantwortlich, ihren
Auftrag im Licht der sie bindenden Traditionen (Bekenntnisse etc.) zu erkennen. Aber
Verantwortung kann in einer multikulturellen Gesellschaft nicht isoliert wahrgenommen
werden. Daraus ergibt sich fir die Kirchen die Notwendigkeit, in der Kraft desselben
Ursprungs und desselben Auftrags in derselben Welt zu kooperieren. Zu solchem
gemeinsamen Zeugnis und Dienst haben sich die Kirchen, die die Leuenberger Konkor-
die als Ausdruck des Willens zur Kirchengemeinschaft unterzeichnet haben (LK 35 und
LK 36%), verpflichtet. Die an der Leuenberger Konkordie bislang nur beteiligten
(nordischen) Kirchen nehmen auf unterschiedliche Weise an der Verpflichtung auch
schon teil.

Der Ausgangspunkt: die Leuenberger Konkordie

Die Leuenberger Konkordie erklart Kirchengemeinschaft zwischen lutherischen, refor-
mierten und unierten Kirchen sowie den ihnen verwandten vorreformatorischen Kirchen
der Waldenser und der Bohmischen Brider in Europa. Die Verwirklichung dieser Kir-
chengemeinschaft in gemeinsamem Zeugnis und Dienst bedeutet die Zusammenarbeit
von Kirchen sehr unterschiedlicher Pragung in Lehre, Geschichte und Frommigkeit. In
einigen Landern Europas sind reformatorische Kirchen noch Staatskirchen, in anderen
existieren sie unabhangig vom Staat als Volkskirchen oder in volkskirchlichen
Organisationsformen, in wieder anderen leben sie als Minderheitskirchen neben
zahlenmafRig dominanten anderen Kirchen oder anderen Religionen und
Weltanschauungen. Sie alle gehtren zu unterschiedlichen Konfessionen, haben aber

1

LK bedeutet Leuenberger Konkordie, die Zahl dahinter gibt die Teilziffer im Text der Konkordie an.
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miteinander aufgrund "der gewonnenen Ubereinstimmung im Verstandnis des
Evangeliums ... Gemeinschaft an Wort und Sakrament" und streben nach madglichst
grol3er "Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst an der Welt" (LK 29).

Die "Leuenberger Kirchengemeinschaft" wurde méglich, weil die reformatorische Theo-
logie zwischen dem Grund, der Gestalt und der Bestimmung der Kirche unterscheidet.
Der Grund der Kirche ist das Handeln Gottes zur Erldsung der Menschen in Jesus
Christus. Subjekt dieses Grundgeschehens ist Gott selbst, und folglich ist die Kirche
Gegenstand des Glaubens. Weil Kirche Gemeinschaft der Glaubenden ist, gewinnt ihre
Gestalt geschichtlich vielfaltige Formen. Die eine geglaubte Kirche (Singular) ist in
unterschiedlich gepragten Kirchen (Plural) verborgen gegenwartig.2 Die Bestimmung
der Kirche ist ihr Auftrag, der ganzen Menschheit das Evangelium vom Anbruch des
Reiches Gottes in Wort und Tat zu bezeugen. Fur die Einheit der Kirche in der Vielfalt
ihrer Gestalten genlgt es, "dal da eintrachtig nach reinem Verstand das Evangelium
gepredigt und die Sakramente dem goéttlichen Wort gemaR gereicht werden"
(Augsburger Bekenntnis, Artikel 7).

Dieses gemeinsame Verstandnis des Evangeliums wird in der LK beschrieben. Die Kon-
kordie versteht das Evangelium als "die Botschaft von Jesus Christus, dem Heil der
Welt in Erfullung der an das Volk des Alten Bundes ergangenen VerheiRung" (LK 7).
Dieses "rechte Verstandnis" der Frohen Botschaft findet die Konkordie in der
reformatorischen Lehre von der Rechtfertigung (LK 8). Diese Lehre begreift die
Christusbotschaft (LK 9) als das Wort, durch das Gott "im Heiligen Geist ale Menschen
zu Umkehr und Glauben" (LK 10) ruft, allen Glaubenden Gerechtigkeit in Christus
zuspricht und sie damit frei macht "zu verantwortlichem Dienst in der Welt" (LK 11).
Damit ist nicht nur der Grund des Glaubens der einzelnen zur Sprache gebracht,
sondern zugleich auch gesagt, woraus die Kirche lebt: aus dem Evangelium als "Kraft
Gottes" (Rom 1,16). Zugleich ist damit auch entschieden, wie und woftr die Christen
und die Kirchen in der Welt existieren.

Aufrid des Dokuments

Das Dokument geht also bei der Beschreibung des Kirchenverstéandnisses von der re-
formatorischen Rechtfertigungslehre aus und entfaltet es in drei Schritten:

- Das Wesen der Kirche als durch Gottes Wort in der Welt begriindete und zu Zeugnis
und Dienst in die Welt gesandte Gemeinschaft der Heiligen (Kap. I);

- die in der Gesellschaft der Gegenwart fir diese Gemeinschaft heute bestehenden
Herausforderungen zu Zeugnis und Dienst (Kap. Il);

- das im reformatorischen Kirchenverstéandnis enthaltene Verstandnis der Einheit der
Kirche und dessen Konsequenzen fiir die Einigung der Kirchen (Kap. Ill).

2

In der Studie bezeichnet der Plural Kirchen immer die unterschiedlichen geschichtlichen Ausgestaltungen der
einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche; der Singular meint in der Regel die geglaubte Kirche, es
sei denn, er wird durch Adjektive wie sichtbar, konkret, erfahrbar etc. erganzt.
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Kapitel I: DAS WESEN DER KIRCHE ALS GEMEINSCHAFT DER HEILIGEN

"Es weil3, gottlob, ein Kind von sieben Jahren, was die Kirche sei, namlich die heiligen
Glaubigen und die Schéflein, die ihres Hirten Stimme héren" (Joh 10,3) (Martin Luther,
Schmalkald. Artikel 111,12).

"Was glaubst du von der heiligen allgemeinen christlichen Kirche? Dal3 der Sohn Gottes
aus dem ganzen menschlichen Geschlecht sich eine auserwahlte Gemeinde zum
ewigen Leben durch seinen Geist und Wort in Einigkeit des wahren Glaubens von An-
beginn der Welt bis ans Ende versammelt, schiitzt und erhalt und daR ich derselben ein
lebendiges Glied bin und ewig bleiben werde" (Heidelberger Katechismus, Frage 54f).

In diesen Satzen richtungweisender Bekenntnistexte der Reformation wird die Grund-
aussage des Apostalischen Glaubensbekenntnisses aufgenommen: Die Kirche ist die
Gemeinschaft der Heiligen. Am Anfang aller Uberlegungen zur Kirche steht darum die
Erkenntnis: Kirche - das sind wir Christen, als stindige und sterbliche Menschen von
Gott zur Gemeinschaft der Heiligen im Glauben verbunden; die Kirche ist darum die Ge-
meinschaft der von Gott begnadigten und geheiligten Siinder, wie sie konkret in
Gemeinden und Kirchen gelebt wird. Mit anderen christlichen Konfessionen teilen die
reformatorischen Kirchen die Uberzeugung, daR diese Gemeinschaft ihren Grund und
ihre Bestimmung nicht selbst hat, dal deshalb ihre Gestalt nicht beliebig ist und sie
sich ihre geschichtlichen Aufgaben nicht eigenméchtig setzen kann. Das Handeln
Gottes setzt den Malf3stab fir die Gestaltung der Kirche und definiert ihre Bestimmung,
aus der sich dann auch der Auftrag der Christen ergibt.

Der Ursprung und Grund der Kirche - woraus die Kirche lebt
Das rechtfertigende Handeln des dreieinigen Gottes

Das rechtfertigende Handeln des dreieinigen Gottes ist der Inhalt des Evangeliums. Es
wird von der Heiligen Schrift mafl3geblich verkindigt, indem "Jesus Christus bezeugt
(wird)

- als der Menschgewordene, in dem Gott sich mit dem Menschen verbunden hat;

- als der Gekreuzigte und Auferstandene, der das Gericht Gottes auf sich genommen
und darin die Liebe Gottes zum Siinder erwiesen hat, und

- als der Kommende, der als Richter und Retter die Welt zur Vollendung fuhrt" (LK 9).

Die Kirche grundet in dem Wort des dreieinigen Gottes. Sie ist Geschopf des zum
Glauben rufenden Wortes, durch das Gott den von ihm entfremdeten und ihm wider-
sprechenden Menschen mit sich verséhnt und verbindet, indem er ihn in Christus recht-
fertigt und heiligt, ihn im Heiligen Geist erneuert und zu seinem Volk beruft.

So ist die Kirche das in Christus erwahlte Volk Gottes, das vom Heiligen Geist gesam-
melt und gestarkt wird auf dem Weg durch die Zeit zur Vollendung im Reich Gottes. Im
Wirksamwerden dieses allumfassenden Handelns Gottes hat die Kirche ihren Ursprung
und bleibenden Grund.
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Das lebendige Zeugnis des Evangeliums als Instrument des Heiligen Geistes

Diese gute Botschaft richtet sich an alle Menschen, denn Jesus Christus ist fir alle am
Kreuz gestorben. Jeder Mensch ist Gottes Geschopf und zur Gemeinschaft mit ihm be-
stimmt. Im verkiindigten Wort und den "laut dem Evangelium gereicht(en)" Sakramenten
(Augsburger Bekenntnis, Artikel 7) begegnet uns Gottes rechtfertigendes Handeln.
Durch den Heiligen Geist, der das lebendige Zeugnis von Gottes Rechtfertigung schafft
und als sein Instrument benutzt, wird uns das verkindigte Wort ins Herz geschrieben.
"Wer dem Evangelium vertraut, ist um Christi willen gerechtfertigt vor Gott und von der
Anklage des Gesetzes befreit" (LK 10). Als Zuspruch der Gnade Gottes nimmt das
Evangelium unser ganzes Leben in Anspruch und macht frei zum Gehorsam gegeniber
dem Willen des dreieinigen Gottes fir seine Schopfung. "Wir leben in taglicher Umkehr
und Erneuerung zusammen mit der Gemeinde im Lobpreis Gottes und im Dienst am an-
deren in der Gewil3heit, dald Gott seine Herrschaft vollenden wird. So schafft Gott neues
Leben und setzt inmitten der Welt den Anfang einer neuen Menschheit" (LK 10). Durch
solches neuschaffende Handeln Gottes wird die Kirche als "Gemeinschaft der Heiligen"
begrindet.

Die aus der lebendigen Bezeugung des Evangeliums entspringende Gemeinschaft

Indem Menschen die rechtfertigende Gnade Gottes in Jesus Christus durch den
Heiligen Geist empfangen, werden sie zur Gemeinschaft verbunden. Der Geist Gottes
vereinzelt nicht, sondern vereint. Er ist die aus der Gemeinschaft des Vaters und des
Sohnes kommende Kraft zur Gemeinschaft (vgl. 2 Kor 13,13 mit Rém 15,13 und 2 Tim
1,7), in der Menschen sich an Gottes Wort im biblischen Zeugnis orientieren, das
Evangelium bezeugen und die Sakramente feiern. Dadurch sammelt und erbaut der
Heilige Geist die Kirche als Gemeinschaft der Glaubenden: "In Verkindigung, Taufe und
Abendmabhl ist Jesus Christus durch den Heiligen Geist gegenwértig. So wird den
Menschen die Rechtfertigung in Christus zuteil, und so sammelt der Herr seine
Gemeinde" (LK 13); in der Taufe "nimmt Jesus Christus den der Sinde und dem
Sterben verfallenen Menschen unwiderruflich in seine Heilsgemeinschaft auf* und
"beruft ihn in der Kraft des Heiligen Geistes in seine Gemeinde" (LK 14); im Abendmabhl
l&Rkt er die Seinen "neu erfahren”, daf} sie "Glieder an seinem Leibe sind" (LK 15). Die
Gemeinschaft an den Heilsgaben (communio sanctorum) ist die Gemeinschaft der
Heiligen (communio sanctorum; vgl. HK 55 und Martin Luther, GrKat, 3. Artikel).

Indem Jesus Christus so an uns handelt, gewahrt er zugleich die Erkenntnis, was allein
er tut und tun will und was wir daraufhin tun kénnen und sollen. So ist Christuserfahrung
zugleich immer Erfahrung der Freiheit und der Verantwortung des Glaubens.

Der Grund der Kirche als Ursprung christlicher Freiheit

Gottes rechtfertigendes Handeln schlief3t selbstandiges und freies Handeln der Men-
schen nicht aus, sondern begriindet und qualifiziert es, verlangt es und gibt ihm Raum
als Freiheit des Glaubens. Menschen erkennen, was allein Gott tun kann, und werden
dadurch frei, das ihnen Zugemutete zu tun. Das gibt ihnen den Boden, die Gemeinschaft
der Glaubenden, ihre Ordnung und Amter in der Freiheit des Glaubens zu gestalten, Un-
terschiede zu tolerieren und auf geschichtliche Veranderungen in Kirche und Gesell-
schaft einzugehen, zeigt zugleich aber auch die Grenzen solchen Tuns auf.
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In der Freiheit des Glaubens kdnnen und sollen Christen und Kirchen sich darauf einlas-
sen, in ihrem jeweiligen Kontext Zeugnis des Evangeliums von Jesus Christus zu ge-
ben. Veranderungen des gesellschaftlichen Umfeldes, Veranderungen der Lebensform
und Ordnung der Kirchen muassen nicht zum Identitatsverlust fihren, im Gegenteil: sie
bieten Chancen zu neuen geistlichen Erfahrungen, wenn die Kirchen entschlossen von
ihrem Grund her leben. Der Mut zum Wandel, zur Umkehr und zur Neugestaltung von
Kirche und Gesellschaft und die Bereitschaft zum Aushalten von Veranderungen sind
Zeichen des Lebens, das die Kirchen aus dem Evangelium schépfen. Die Erhaltung der
Kirche ist ihr durch das Evangelium zugesagt (Mt 16,18; 28,20). Im Vertrauen auf diese
Zusage lassen sich dann auch Krisen durchstehen und bewaltigen. Es ist darum not-
wendig, dal3 die Kirchen in allen Herausforderungen ihr Handeln an der Verkiindigung
des Evangeliums in Wort und Sakrament ausrichten.

Die Gestalt der Kirche - wie die Kirche lebt
Kirche als Leib Christi

In ihren geschichtlichen Lebensvollziigen stellt sich die Kirche als Leib Christi dar: "Ihr
seid der Leib Christi und jeder von euch ein Glied" (1 Kor 12,27). Das biblische Bild des
Leibes drickt aus, wie die Kirche lebt und worin sie Bestand hat. Kirche ist die Ge-
meinschaft von Gliedern, deren Einheit untereinander in der Einheit mit Christus begriin-
det ist (1 Kor 12,12f). Die Gemeinschaft der Glieder lebt darin, daR alle gleichberechtigt
geman der Verschiedenheit der ihnen von Gott verliehenen Gaben dem Aufbau der Ge-
meinde dienen (1 Kor 12,12-31; R6m 12,4-8).

In der Rede von Christus als dem Haupt des Leibes (Kol 1,18; Eph 4,15) wird hervorge-
hoben, daR die Kirche den Grund ihrer Einheit nicht in sich selbst besitzt, sondern in
Christus als ihrem im Geist gegenwartigen und wirkenden Herrn. Das Bild des Leibes
selbst beinhaltet die Verbindung aller verschiedenen Gaben und Aufgaben in der Ein-
heit der Kirche. Deshalb werden alle Fragen des kirchlichen Lebens seit der neutesta-
mentlichen Zeit am Maf3stab dieser Einheit der Verschiedenen beurteilt und entschieden
(vgl. 1 Kor 12-14).

Geglaubte Kirche und sichtbare Wirklichkeit der Kirchen

Die Kirche als Geschdpf des gottlichen Wortes a3t sich nicht einfach mit einer der ge-
schichtlichen Kirchen oder mit deren Gesamtheit in eins setzen. Sie ist Gegenstand des
Glaubens. In der reformatorischen Tradition werden darum zwei Redeweisen von der
Kirche unterschieden und aufeinander bezogen. Die Kirche ist einerseits Gegenstand
des Glaubens und andererseits - zugleich - eine sichtbare Gemeinschaft, eine soziale
Wirklichkeit, die in der Vielzahl der geschichtlichen Gestalten erfahrbar ist. Die Unter-
scheidung dieser beiden Redeweisen darf nicht dahin miverstanden werden, daf3 die
sichtbare Kirche von vornherein die falsche Kirche wére. Die sichtbare Kirche hat viel-
mehr den Auftrag, in ihrer Gestalt ihr urspriingliches Wesen zu bezeugen..

Nach der Einsicht der Reformatoren ist es von grundlegender Bedeutung, das Handeln
Gottes und das Handeln der Menschen im Leben der Kirche in rechter Weise zu unter-
scheiden und in Beziehung zueinander zu setzen. Das Handeln der Kirche empféangt
seine Orientierung aus der Unterscheidung zwischen dem, was wir vertrauensvoll von
Gott erwarten und annehmen durfen, und dem, was dadurch uns als Zeugnis von der
Gnade Gottes in Jesus Christus zu tun aufgegeben ist.
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Die Gewil3heit des Glaubens kann nicht durch menschliches Handeln geschaffen wer-
den. DalR Menschen zu dieser GewilRheit gefiihrt werden, bleibt allein das Werk Gottes,
fir das er das Handeln der Kirche als sein Instrument gebraucht. Gottes Handeln in
Schdpfung, Versdhnung und Vollendung kann nach der Einsicht der Reformatoren nicht
vom Handeln der Kirche stellvertretend wahrgenommen oder weitergefiihrt werden.
Institutionen oder Traditionen der Kirche kann nicht die Autoritdt Gottes beigemessen
werden. Das Bekenntnis zu Gottes Handeln als Grund und Ziel der Kirche erinnert
darum die Kirche an die Grenze allen menschlichen Handelns - auch in der Kirche.

Das Handeln der Kirche muf3 von sich wegweisen. Es ist Zeugnis vom rechtfertigen-
den Handeln des dreieinigen Gottes. Kirchliches Handeln steht in der Verantwortung,
glaubwirdig, sachgerecht und einladend die Gnade Gottes als Heil der Welt zu bezeu-
gen. Die Praxis der Kirche wird glaubwurdig, wenn das Leben der Kirche in all seinen
Vollziigen Hinweis auf Gott ist.

Das Handeln der Kirche, das sich durch Gottes Handeln begriindet und begrenzt weif3,
geschieht in dem Vertrauen darauf, da Gott sich in der Treue zu seiner Verhei3ung des
menschlichen Zeugnisses von der Wahrheit des Evangeliums bedient, um Menschen in
die Gemeinschaft des Glaubens zu fihren. Dies geschieht, wo und wann es Gott gefallt
(Augsburger Bekenntnis, Artikel 5). So wird das Handeln der Kirche in das Handeln des
dreieinigen Gottes einbezogen.

Die Eigenschaften der geglaubten Kirche

Die Kirche ist die durch den Heiligen Geist durch Wort und Sakrament gegriindete Ge-
meinschaft der Glaubenden. Sie ist kraft ihres Ursprungs durch "urspringliche" oder
Wesenseigenschaften gekennzeichnet, die in den Glaubensbekenntnissen der alten Kir-
che ihren Niederschlag finden. Sie ist in allen Kirchen die eine, heilige, katholische
(allumfassende), apostolische Kirche.

Die Einheit der Kirche als Gemeinschaft der Heiligen ist in der Einheit ihres Ursprungs
begrindet, d. h. in der Einheit des dreieinigen Gottes, der kraft der Versdhnung in Jesus
Christus durch den Heiligen Geist die Schoépfung zu ihrer Vollendung bringt. Sie ist
darum nach reformatorischem Verstandnis nicht ein von den Christen und Kirchen
durch ihr Handeln erst noch zu verwirklichendes Ideal, sondern sie ist den Christen und
den Kirchen als Werk Gottes vorgegeben. Die Kirchen stehen damit vor der Aufgabe,
von dieser Gabe Gottes als dem Grund lebendiger Gemeinschaft zwischen den Kirchen
in der Verschiedenheit ihrer geschichtlichen Gestalten sichtbar Zeugnis zu geben.

Die Kirche ist heilig kraft der Heiligkeit ihres Ursprungs. Sie ist heilig, insofern Gott in
Christus die Macht der Stinde Uiberwunden hat, Menschen im Geist durch den Zuspruch
der Vergebung heiligt und so zur Gemeinschaft der Heiligen verbindet. Heiligkeit ist
darum nicht zuerst das Ziel menschlicher Lebensfiihrung in der Kirche, sondern Gabe
Gottes an die Kirche als Gemeinschaft gerechtfertigter Stinder. Als Gemeinschaft der
von Gott Geheiligten stehen die Christen und die Kirche insgesamt vor der Aufgabe, ihr
Leben im Gehorsam gegeniiber dem Gebot Gottes zu gestalten. Deshalb hat auch diese
Gemeinschaft, hat die Kirche selbst immer wieder Anlaf, ihre Schuld zu bekennen, sich
als "grote Sunderin" (M. Luther) zu wissen. Gerade weil sie heilig ist, vermag sie um
Vergebung zu bitten (vgl. WA 34/1, S. 276,8-13).
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Die Kirche ist katholisch (allumfassend) kraft ihres Ursprungs. Weil die Kirche ihren
Ursprung im Wort Gottes als dem Heil der ganzen Welt hat, ist sie nicht durch
nattrliche menschliche Gemeinschaften begrenzt, sondern als von Gott geschaffene
Gemeinschaft allumfassend (katholisch). Das Leben der Kirche ist Gemeinschaft mit
dem dreieinigen Gott. Christen und Kirchen stehen damit vor der Aufgabe, diese Gabe
Gottes in der Gestaltung ihres Lebens erfahrbar zu machen in der Uberschreitung na-
tionaler, rassischer, sozialer, kultureller und mit der Geschlechtszugehorigkeit
gegebener Grenzen. In ihrer Katholizitat ist die Kirche die VerheiBung einer alle
Menschen umfassenden Gemeinschaft.

Auch apostolisch ist die Kirche kraft ihres Ursprungs: Das Wort Gottes, das die Kirche
konstituiert, ist das urspringliche, von den Aposteln bezeugte Evangelium, wie es uns
in der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testaments gegeben ist. Sofern die Kirche auf
diesem Fundament gebaut ist, ist sie apostolisch. Die reformatorische Wahrnehmung
der apostolischen Sukzession ist die stete Ruckkehr zum apostolischen Zeugnis. Sie
verpflichtet die Kirche zur authentischen und missionarischen Bezeugung des Evangeli-
ums von Jesus Christus in der Treue zur apostolischen Botschaft (vgl. 1 Kor 15,1-3),
der sie ihr Dasein verdankt. Wo der Geist Gottes diese apostolische Botschaft fir
Menschen zur Wahrheit macht (vgl. Joh 16,13), verwirklicht sich die Apostolizitéat der
Kirche als successio fidelium Uber die Generationen hinweg. Die successio fidelium
schlielt die successio ordinis (Nachfolge im geordneten Amt) nicht aus, sondern
bedingt sie. Die Apostolizitat der Kirche wird nach reformatorischem Verstéandnis durch
die historische Kontinuitat der Sukzession im bischoflichen Amt der Kirche nicht
garantiert. Die Offenbarung Gottes in Christus, auf der die Kirche griindet, ist nicht ein
dem kirchlichen Amt Gbereignetes oder gar zur Verfligung stehendes Depositum.

Die Kennzeichen der wahren Kirche

Die Unterscheidung zwischen geglaubter und sichtbarer Kirche ist nicht identisch mit
der Unterscheidung zwischen wahrer und falscher Kirche. Doch ist auch diese Unter-
scheidung wichtig und wurde in der Theologie der Reformatoren stets unterstrichen.

Diese Unterscheidung bezieht sich auf die sichtbare Kirche. Denn nicht jede Gestalt der
Kirche ist tatsachlich wahrer Ausdruck der einen, heiligen, katholischen und apostoli-
schen Kirche. Die Kirche kann in ihrer konkreten Gestalt durchaus, wenn das ihr aufge-
tragene Zeugnis durch Wort und Tat verfélscht wird, falsche Kirche werden. Es ist Auf-
gabe der kirchlichen Gemeinschaft, ihre Gestalt stets zu prifen und sie so zu reformie-
ren (ecclesia semper reformanda), dal3 sie ihren in ihrem Ursprung gegebenen We-
senseigenschaften entspricht.

Die klassischen Kennzeichen der Kirche

Diese Aufgabe kann keine Kirche abschlieBend und alleingiiltig erfillen. Auf3erdem ent-
zieht sich die Erfillung letztlich menschlichem Urteil. Folglich kann es strittig werden,
wo die una sancta catholica et apostolica ecclesia konkret existiert. Darum haben die
Reformatoren "notae" (Kennzeichen) oder, wie Luther sagt, "Wahrzeichen"
(Erkennungszeichen) hervorgehoben, die es ermdglichen zu erkennen, ob eine konkrete
erfahrbare Kirche als Glied der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche
anzuerkennen ist. Das sind nach reformatorischer Uberzeugung die reine Predigt des
Evangeliums und die einsetzungsgemalfe Feier der Sakramente. Damit haben die Re-
formatoren diejenigen elementaren Zuge des sichtbaren Lebens der Kirche in Anspruch



2.4.2.

243

- 13-

genommen, durch die sich der Ursprung der Kirche vergegenwartigt und durch die eine
Kirche sich an ihren Ursprung héalt. Durch ihn ist sie wahre Kirche.

Weitere Kennzeichen

Uber diese klassischen Kennzeichen hinaus haben die Reformatoren weitere
"Kennzeichen" genannt. Auch durch sie vergegenwartigt sich Gottes Gnade. Dazu geho-
ren fur Luther (vgl. Von Konziliis und Kirchen) tber Gottes Wort, Taufe und Abendmabhl
hinaus das Schlisselamt (Beichte und Absolution), die Ordnung des Predigtamtes
(Bischofe, Pfarrer etc.), das Gebet, das Leiden um des Evangeliums willen und auch die
Befolgung der zweiten Tafel des Dekalogs. Ahnlich spricht die Confessio Bohemica von
1575 von funf "sicheren und unfehlbaren Merkmalen" der wahren Kirche. Zu den klassi-
schen beiden treten hinzu: Kirchenzucht, Kreuz, Bedrangnis um der Wahrheit willen,
Gehorsam des Evangeliums und Gesetzes Christi, inbesondere die Bruderliebe. In der
reformierten Tradition wurden die Kennzeichen der Kirchenzucht (disciplina) und des
Glaubensgehorsams hinzugefigt (vgl. Leidener Synopse XL,45).

Zu den erfahrbaren "Kennzeichen" zahlt also auch das christliche Leben, der Gottes-
dienst der Christen im Alltag der Welt.

Diese zuletzt genannten Kennzeichen (Befolgung der zweiten Tafel der Gebote) unter-
scheiden sich nun aber von den ersten mit Wort und Sakrament zusammenhangenden
in zwei wichtigen Hinsichten:

- Sie sind nicht so vollig eindeutig wie jene. Man kann aus den guten Werken der
Christen im Alltag der Welt nicht erkennen, ob und wie sie im Glauben geschehen.
AulRerdem reagieren u. U. die einzelnen Christen auf dieselben Herausforderungen
des Alltags mit unterschiedlichen Entscheidungen und Werken. Darin zeigt sich
schon die weitere Eigenart dieser Kennzeichen:

- Sie gehoren in die Verantwortung aller einzelnen Christen und sind also zunachst
nicht an der Gestalt der Kirche sichtbar, sondern am Leben ihrer Glieder.

Um der Klarheit willen muf also unterschieden werden zwischen den Kennzeichnen
des christlichen Lebens und den Kennzeichen der wahren Kirche, d. h. Wort und
Sakrament.

Identitat und Relevanz

Das christliche Leben und das Leben der erfahrbaren Kirche fallen nicht einfach zusam-
men, obwohl sie konstitutiv zusammengehodren: Das christliche Leben umfallt das
ganze Lebenszeugnis aller Glaubenden. Es erstreckt sich Uber den Bereich der
erfahrbaren Kirche hinaus in den gesamten Alltag der Christen und damit weit hinein in
das Leben der Gesellschaft. Freilich schlie3t es auch das Halten der Gebote der ersten
Tafel ein: die Bezeugung des Evangeliums durch Wort und Sakrament. Dadurch gewinnt
die erfahrbare Kirche innerhalb des christlichen Lebens Gestalt. Insofern ist das
christliche Leben selbst grundlegend fir die konkrete Gestalt der Kirche.

Umgekehrt bleibt das christliche Leben selbst auf Wort und Sakrament und auf ihre
Pflege und Ausgestaltung angewiesen. Nur durch die Sammlung um Wort und
Sakrament halt sich das christliche Leben an seinen Ursprung, durch den es seine
Identitat und Konkretheit als Leben in der communio sanctorum gewinnt.
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Dadurch wird es auch fir die Gesellschaft identifizierbar. Indem reformatorische Theo-
logie stets an der Bedeutung der rechten Predigt des Evangeliums und der evange-
liumsgemaRen Darreichung der Sakramente als den fundamentalen Kennzeichen der
Kirche festgehalten hat, wird dem weitverbreiteten und irrefihrenden Mi3verstandnis ein
fur allemal widersprochen, als werde das wahre Christentum identifizierbar durch gute
Taten, die alle Welt fur solche halt.

Man muf3 also sagen: So wie Wort und Sakramente die ersten, d. h. die urspringlichen
und elementaren Kennzeichen der wahren Kirche sind, so ist die Teilhabe an der erfahr-
baren Kirche als dem Ort der Sammlung um das Wort und Sakrament das erste unver-
wechselbare Kennzeichen des christlichen Lebens.

Identitatsverlust christlichen Lebens und Relevanzverlust kirchlicher Verkiindigung
weisen stets darauf hin, dafld der Zusammenhang zwischen der Verkindigung des Evan-
geliums und der Feier der Sakramente einerseits mit dem christlichen Leben im Alltag
der Gesellschaft andererseits gestort ist.

"Zeugnis und Dienst" als Kennzeichen der Kirche und des christlichen Lebens

Die Leuenberger Konkordie nennt "Zeugnis und Dienst" als die Friichte des Glaubens,
zu denen das Evangelium als Kraft Gottes befreit. Dabei unterscheidet sie "Zeugnis und
Dienst" als Kennzeichen des christlichen Lebens (s. LK 11 u. 13) und als Kennzeichen
der Kirche (s. LK 29 und 36). Damit leitet sie uns dazu an, die Rede von "Zeugnis und
Dienst" konkret und differenziert zu verstehen:

- Beides hangt wesentlich zusammen, ist aber nicht dasselbe: "Zeugnis und Dienst"
des christlichen Lebens kann und darf nicht ersetzt werden durch "Zeugnis und
Dienst" kirchlicher Organisationen und umgekehrt. Dies ist gerade deshalb zu
beachten, weil beide voneinander abhangen.

- In beiden Féllen beziehen sich "Zeugnis und Dienst" auf zwei Aspekte des Lebensge-
horsams des Glaubens, nicht auf zwei Bereiche. Gemeint ist also nicht etwa das
"Zeugnis" als Erfullung der ersten, der "Dienst" als Erfullung der zweiten Tafel des
Dekalogs, sondern die tathafte Erflillung des ganzen Willens Gottes in beiden Tafeln.
Sie ist in beiden Tafeln immer zugleich "Zeugnis und Dienst", sowohl im christ-
lichen Leben als auch im Verhalten der erfahrbaren Kirche.

Es ware also falsch, erstens "Zeugnis und Dienst" nur als Kennzeichen der erfahrbaren
Kirche zu verstehen; und dann zweitens noch "Zeugnis und Dienst" auf zwei
Institutionsbereiche aufzuteilen, etwa so, dal3 die Institutionen des Gottesdienstes und
der Weitergabe des Evangeliums (traditio evangelii) als Institutionen des Zeugnisses
und die Instutionen der Diakonie als Institutionen des Dienstes anzusprechen waren.
Beide Institutionen und Bereiche existieren nur zusammen. Alle Institutionen der Kirche
sind immer zugleich Institutionen des Zeugnisses und des Dienstes. Unter Vermeidung
dieser Fehler ist also von Zeugnis und Dienst als Kennzeichen der erfahrbaren Kirche
zu sprechen. Das soll jetzt geschehen:

"Zeugnis und Dienst" - Amt und Amter
Zeugnis und Dienst der Kirche bedirfen der Institutionen des Gottesdienstes und der

Weitergabe des Evangeliums. Dafir ist aufgrund des allgemeinen Priestertums der
Glaubigen eine Ordnung der Amter (ein "geordnetes Amt") erforderlich.
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Auf dem Weg zum Konsens

Als "einen hilfreichen Impuls zur Weiterarbeit an einem gemeinsamen Beitrag ... im 6ku-
menischen Gesprach" hat die Vollversammlung in Stralburg 1987 eine Reihe von The-
sen zur Amtsdiskussion heute (die sog. "Tampere-Thesen") entgegengenommen.
Die wichtigsten Aussagen sollen hier wiederholt werden:

"These 1: Wort - Kirche - Amt

Nach gemeinsamem reformatorischem Verstandnis wird die Kirche dadurch kon-
stituiert, dal "Jesus Christus in ihr in Wort und Sakrament durch den Heiligen
Geist als Herr gegenwartig handelt” (Barmen Ill) und den Glauben wirkt. Zu Wort
und Sakrament gehort gemaf der Einsetzung Christi "ein Amt, das das Evangeli-
um verkiundigt und die Sakramente reicht”, das ministerium verbi (CA V). Die lu-
therische Tradition versteht zwar dieses Amt mehr vom kirchengriindenden Wort
her; die reformierte Tradition sieht dagegen dieses Amt mehr als zur rechten Ord-
nung der Kirche gehérig an. Aus beiden Traditionen heraus sind die Kirchen, die
die Leuenberger Konkordie unterzeichnet haben oder an ihr beteiligt sind, sich
darin einig, dal3 "das ordinierte Amt" zum Sein der Kirche gehort.

Die Kirchen, die aus der Reformation herkommen, unterstreichen aber, daf} die
Aufgabe der Verkindigung und die Verantwortung ftr die Verkindigung des Wor-
tes und fur den rechten Gebrauch der Sakramente nicht nur dem ordinierten Amt,
sondern der ganzen Gemeinde zukommt. Das ordinierte Amt allein und an sich
garantiert nicht das wahre Sein der Kirche, sondern bleibt dem Worte Gottes un-
tergeordnet.

These 2: Allgemeines Priestertum - ordiniertes Amt

Die Verkindigung des Evangeliums und das Angebot der Heilsgemeinschaft sind
der Gemeinde als Ganzer und ihren einzelnen Gliedern aufgetragen, die durch die
Taufe zum Zeugnis von Christus und Dienst fureinander und fur die Welt berufen
sind und die durch den Glauben Anteil an Christi priesterlichem Amt der Firbitte
haben. Um der standigen und offentlichen Verkindigung des Evangeliums willen
und zur Wahrung der rechten Lehre werden aber einzelne hierzu ausgebildete
Glieder der Gemeinde besonders gewahlt und ordiniert. Als Diener des Wortes
sollen sie auch der Gemeinde das Wort Gottes zusagen und ihr die Sakramente
reichen und so der Einheit der Gemeinde dienen und sie - zusammen mit dem
mannigfaltigen Zeugnis und den verschiedenen Diensten der Gemeinde - der Welt
gegenuber reprasentieren.

Der Dienst des Wortes ist - auch in seiner Wahrnehmung der Verkindigung, des
Unterrichts und der pastoralen Firsorge - stets auf das allgemeine Priestertum
der Gemeinde angewiesen und soll ihm dienen, wie auch das allgemeine Priester-
tum der Gemeinde und aller Getauften auf den besonderen Dienst der Verkindi-
gung des Wortes und der Austeilung der Sakramente angewiesen ist. Das ordi-
nierte Amt ruht so nach reformatorischem Verstéandnis auf einem besonderen Auf-
trag Christi und steht zugleich in seinem Dienst mit der ganzen Gemeinde zu-
sammen unter dem Wort Gottes.
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These 3: Der Leitungsdienst (die Episkopé) - 6kumenische Perspektiven

Zum Dienst des Wortes gehort auch die Aufgabe der Leitung der Gemeinde. So-
wohl die lutherischen wie die reformierten und die unierten Kirchen kennen eine
pastorale Flrsorge und Episkopé, die mit zum ordinierten Amt gehért, sowohl in
der einzelnen Gemeinde wie auf Ubergemeindlicher (regionaler, evtl. nationaler)
Ebene. Doch unterstreichen die Kirchen, die aus der Reformation hervorgegangen
sind, dalR die Verantwortung fir die Verkiindigung des Evangeliums der ganzen
Gemeinde obliegt und daR3 die Leitung der Gemeinde (der Kirche) auch durch an-
dere "Dienste" geschieht und nicht nur dem ordinierten Amt zukommt.

Obwohl die lutherischen Kirchen (besonders in Skandinavien) mehr die Kontinui-
tat mit dem historischen Amt des Bischofs betonen, wahrend die reformierten
Kirchen die prinzipielle Eingebundenheit in einer presbyteral-synodalen Ordnung
hervorheben, stimmen die an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen doch
darin Uberein,

- daR sie den Dienst der Episkopé als einen Dienst des Wortes fir die Einheit der
Kirche auffassen und

- daf in allen Kirchen auch nichtordinierte Glieder der Gemeinde an der Leitung
der Kirche teilhaben. So meinen sie, die personliche, die kollegiale und die
gemeinschaftliche Dimension auch in ihrer Auffassung und Ausrichtung des
ordinierten Amtes wahrzunehmen.

Obwohl die an der LK beteiligten Kirchen aus ihren, auch geschichtlich bedingten
Traditionen heraus unterschiedliche Strukturen der Kirchenleitung haben, haben
sie sich doch dariber geeinigt, daf3 solche Unterschiede in der Struktur der Kirche
einer "Kirchengemeinschaft"” im Sinne von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft
und der gegenseitigen Anerkennung von Amt und Ordination nicht hinderlich sind,
solange die Frage der Kirchenleitung der Herrschaft des Wortes untergeordnet
bleibt. Sie erkennen auch in der weiteren 6kumenischen Diskussion an, von
anderen nichtreformatorischen Kirchen lernen zu kdnnen und zu sollen, meinen
aber, daR keine einzelne, historisch gewordene Form von Kirchenleitung und
Amtsstruktur als Vorbedingung fir die Gemeinschaft und fur die gegenseitige
Anerkennung gelten darf oder kann." (Abgedruckt in: Konkordie und Okumene, S. 64-
66)

Konsequenzen aus den Tampere-Thesen

Diese wichtigen Thesen machen sowohl die grundlegende Ubereinstimmung als auch
die unterschiedlichen Auffassungen im Verstandnis des Amtes sowie die Vielfalt der
Formen der Ausgestaltung des Amtes (Dienstes) deutlich. Entscheidend ist jedoch, dal3
die Unterschiede die Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament nicht in Frage stellen,
denn die Unterschiede betreffen nicht den Grund, sondern die Gestalt der Kirche. Es
besteht grundlegende Ubereinstimmung in der Uberzeugung,

- daB jeder Christ durch den Glauben und die Taufe am Amt Christi als Prophet, Prie-
ster und Konig teilhat und berufen ist, das Evangelium zu bezeugen und weiterzuge-
ben sowie flreinander einzutreten vor Gott (Priestertum aller Glaubigen);

- daf der Dienst der offentlichen Verkindigung des Evangeliums und der Darreichung
der Sakramente grundlegend und notwendig fiir die Kirche ist. Dort, wo Kirche ist,
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bedarf es darum eines "geordneten Amtes" der 6¢ffentlichen Wortverkiindigung und
Sakramentsverwaltung. Wie dieses Amt wahrgenommen und ausgestaltet wird, ist
vielfaltig. In dieser Vielfalt sind historische Erfahrungen pragend und das jeweilige
Verstandnis des Auftrages leitend. Die unterschiedliche Ausgestaltung der Amter
und Dienste in unseren Kirchen konnen wir als Reichtum und Gabe Gottes
annehmen. In diesem Sinne kann sowohl das (historische) Bischofsamt als auch das
gegliederte Amt in einer synodal-presbyterialen Ordnung als Dienst an der Einheit
gewiirdigt werden. Das Kriterium fiir die Wahrnehmung und Ausgestaltung der Amter
und Dienste ist der grundlegende Auftrag der Kirche;

- dalR das Amt der offentlichen Verkindigung durch die Ordination tbertragen wird
(das "ordinierte Amt" im Sprachgebrauch der Lima-Dokumente). Es beruht auf einem
besonderen Auftrag Christi, ist aber stets auf das allgemeine Priestertum
angewiesen (Neuendettelsau-Thesen 3, A; vgl. Konkordie und Okumene, S. 72 - 77).
Das Wort Gottes konstituiert dieses Amt, das im Dienst der Rechtfertigung des
Sinders steht. Es hat Dienstfunktion fir Wort und Glaube;

- dalfl3 der Ausdruck "geordnetes Amt" die Gesamtheit kirchlicher Dienste im Sinne von
These 3 der Tampere-Thesen bezeichnet. Das durch die Ordination Uibertragene Amt
ist ein Teil dieses geordneten Amtes.

"Zeugnis und Dienst" - in den Institutionen der Diakonie

Die erfahrbare Kirche hat nicht nur zur Erfillung der Gebote der ersten, sondern auch
zur Erfullung der Gebote der zweiten Tafel beizutragen. Dazu sind Institutionen der Dia-
konie im weitesten Sinn noétig. Auch fir die Arbeit dieser Institutionen sind hauptamtliche
Mitarbeiter erforderlich. Sie nehmen teil am geordneten Dienst der Kirche. Die Arbeit der
Institutionen der Diakonie und ihrer hauptamtlichen Mitarbeiter ersetzen nicht den diako-
nischen Einsatz aller Glaubenden in ihrem Alltag, sondern sie sollen ihn anregen, ihm
helfen und dienlich sein.

"Zeugnis und Dienst" - die Einheit der Weitergabe des Evangeliums und der Dia-
konie

Fur die auftragsgemafe Ordnung der erfahrbaren Kirche sind die Institutionen des Got-
tesdienstes und der Weitergabe des Evangeliums auf der einen und der Diakonie auf
der anderen Seite so zu ordnen, dal3 beide als Institutionen von Zeugnis und Dienst
zur Geltung kommen. Wird irgendwo in diesen beiden Bereichen nur der Dienst betont,
so droht ein Aktivismus, wird nur das gottesdienstliche Zeugnis betont, so drohen
Spiritualismus und Quietismus.

"Zeugnis und Dienst" - die notwendige Entsprechung zwischen der Praxis und
dem Ursprung der Kirche

Kriterium sachgemafier kirchlicher Praxis insgesamt ist es, daf durch sie der Ursprung
der Kirche im Rechtfertigungshandeln Gottes bezeugt und erkennbar wird .

Weil die Kirche als von Gottes Wort konstituierte Gemeinschaft der Heiligen eine ist,
muf3 sich die kirchliche Praxis der Verkiindigung und der Sakramentsfeier daraufhin be-
fragen lassen, wie sie diese Einheit zum Ausdruck bringt. Dasselbe gilt auch fur die dia-
konische Arbeit. - Fir das Zeugnis der Abendmahlsfeier z. B. gilt, da die
eucharistische Gastbereitschaft fir Christen aus getrennten Konfessionen geeignet ist,
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der Einheit der christlichen Kirchen auch unter den Bedingungen des Getrenntseins
Ausdruck zu geben.

Weil die Kirche als Gemeinschaft der von Gott gerechtfertigten Stinder heilig ist, muf3
sich die kirchliche Zeugnispraxis daran messen lassen, wie sie dem in ihrem Umgang
mit Wort und Sakrament und im Dienst an den Menschen Rechnung tragt. - Indem sich
die Kirche z. B. den Armen, Fremden, Heimatlosen, Diskriminierten und Rechtlosen,
den in ihrem Lebensrecht und ihrer Menschenwirde Bedrohten, zuwendet, gibt sie
Zeugnis davon, daf3 jeder Mensch von Gott des Lebens gewurdigt und angenommen ist.

Weil die Kirche auf Gottes Wort als dem Heil der Welt griindet, ist sie allumfassend.
Deshalb sind Zeugnis und Dienst auch daran zu beurteilen, inwieweit sie den umfassen-
den Anspruch und Zuspruch des Wortes Gottes offentlich proklamieren und zum Aus-
druck bringen. - So ist z. B. der Ausschluf3 vom Abendmahl aufgrund der Zugehorigkeit
zu einer bestimmten Rasse eine Verletzung des Leibes Christi und damit nicht blof3 eine
ethische, sondern eine christologische Haresie (sie begriindet den status confessionis).

Weil das die Kirche begriindende Wort Gottes die an die Apostel ergangene, ihnen
aufgetragene und von ihnen bezeugte urspringliche Christusbotschaft ist, mu3 die
Zeugnispraxis der Kirchen dem Anspruch der Authentizitéat ihres Zeugnisses gentgen. -
Die stéandige Selbstiberprifung der Gestalt der Kirche im Lichte ihres Ursprungs gehort
zum apostolischen Wesen der Kirche.

Die Bestimmung der Kirche und der Auftrag der Christen - wofir die Kirche lebt
Der Grund der Bestimmung der Kirche in der Erwahlung - Kirche als Volk Gottes

"In Christus hat Gott uns erwahlt, ehe der Welt Grund gelegt war, daf3 wir sollten heilig
und unstréaflich sein vor ihm" (Eph 1,3-6.9-11;3,11 zusammen mit 1 Kor 2,7; Kol 1,12-18;
Hebr 1,1f und Joh 1,1ff). Diese Erwahlung begriindet die Bestimmung der Kirche, Licht
der Welt zu sein (Mt 5,14), "zu verkindigen die Wohltaten des, der aich berufen hat
von der Finsternis zu seinem wunderbaren Licht" (1 Petr 2,9) und die "mannigfaltige
Weisheit Gottes den Machten und Gewalten" kundzumachen (Eph 3,10).

Diese Erwahlung der Kirche steht in einem untrennbaren Zusammenhang mit der
Erwahlung Israels als Volk Gottes (Ex 19,5f; 1 Koén 8,53; Ps 77,16.21; Jes 62,12). Als
sein Volk hat Gott Israel zum Glauben gerufen (Jes 7,9), ihm durch seine Weisungen
den Weg zum Leben gezeigt (Ex 20,1-17; Dtn 30,15-20) und es so zum Licht der Vdlker
bestimmt (Jes 42,6). Diese an Israel ergangene VerheiBung ist mit dem
Christusgeschehen nicht hinfallig geworden, denn Gottes Treue héalt an ihr fest (R6m
11,2.29).

Die Kirche als Volk Gottes (1 Petr 2,9f) ist die von Christus berufene Gemeinschaft der
Glaubenden aus Juden und Volkern (R6m 9,24). Der Glaube kommt aus dem Wort Got-
tes, das alle, Heiden wie Juden, unter Gottes Gericht stellt (R6m 3,9), zur Umkehr ruft
und ihnen die Gnade zusagt (Rom 3,28ff). Christen glauben, dal3 die Bestimmung der
Kirche, wie sie in Jesus Christus offenbar geworden ist, so zur Vollendung kommt, dal3
mit der Fillle der Heiden "ganz Israel" gerettet wird (R6m 11,25f zusammen mit R6m
15,8f)3.

3

Das Verhéltnis von Juden und Christen, Israel und der Kirche bedarf weiterer Lehrgespréache unter den an der
Leuenberger Kirchengemeinschaft beteiligten Kirchen.
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Weite und Deutlichkeit der Bestimmung der Kirche

Die Kirche ist bestimmt, als Zeugin des Evangeliums in der Welt Instrument Gottes zur
Verwirklichung seines universalen Heilswillens zu sein. Sie wird dieser Bestimmung ge-
recht, indem sie in Christus bleibt, dem unfehlbaren einzigen Instrument des Heils. Die
GewiBheit der Zuverlassigkeit dieser VerheiBung Gottes befreit und erméchtigt die
Christen und Kirchen zum Zeugnis vor der Welt und fiir die Welt.

Da der Zuspruch des Evangeliums dem ganzen menschlichen Leben gilt, weist die Be-
stimmung der Kirche, Instrument des goéttlichen Heilswillens zu sein, sie an alle Berei-
che des Lebens. Es gibt keine Dimension des Lebens, fir die der Zuspruch des Evan-
geliums nicht gilt, und es gibt keinen Bereich des Lebens, fir den Gottes Gebot nicht
Orientierung gewahrt. Der umfassende Charakter der ihr aufgetragenen Botschaft be-
stimmt die Weite der Bestimmung der Kirche. Jede regionale oder nationale Einschran-
kung der Praxis von Zeugnis und Dienst wiirde die Universalitat des gottlichen Heilswil-
lens und der in ihm grindenden Bestimmung der Kirche widersprechen.

Die Kirchen der Reformation haben auf verschiedenen Wegen versucht, der Weite ihrer
Bestimmung und dabei zugleich auch der Deutlichkeit ihres Zeugnisses und Dienstes
gerecht zu werden.

- Wo die reformatorischen Kirchen als Mehrheitskirche existieren, haben sie der
Weite ihrer Bestimmung in vielen Bereichen des gesellschaftlichen Lebens Ausdruck
geben koénnen: in der diakonischen Arbeit der Kirche, im Bildungsbereich, im Bereich
der Lebensberatung und in der Offentlichkeitsarbeit. Der Impuls, kirchliche Arbeit auf
diese Bereiche des gesellschaftlichen Lebens auszudehnen, entsprach der Ra-
dikalitat der Einsicht, wonach das Evangelium Anspruch auf das Ganze des Lebens
hat. Heute sehen sich viele volkskirchlich gepragte Kirchen vor die Frage gestellt, ob
ihr Engagement in weiten Bereichen gesellschaftlichen Lebens noch die besondere
Eigenart und Unverwechselbarkeit des christlichen Zeugnisses deutlich genug her-
vortreten |aft.

- Wo reformatorische Kirchen als Minderheitskirche existieren, hat die reformatori-
sche Einsicht vom Anspruch des Evangeliums auf das Ganze des Lebens zur Unter-
scheidung von der gesellschaftlichen Mehrheit gefihrt. Eine solche Abgrenzung kann
dem Zeugnis zugute kommen und als Befreiung erfahren werden. Sie fiihrt dann zu
einer "nonkonformistischen" Lebensform, die Zeugnischarakter beansprucht. Freilich
ergibt sich dabei oft die Notwendigkeit, diese "nonkonformistische" Zeugnispraxis zu
unterscheiden von unreformatorischem Sektierertum, das sich dem konstruktiven
Einsatz fur das Ganze entziehen kann.

Die reformatorischen Kirchen stehen gemeinsam vor der Aufgabe, der Weite ihrer Be-
stimmung gerecht zu werden, ohne die Deutlichkeit ihres Zeugnisses preiszuge-
ben, und andererseits ihre Botschaft in einer Weise darzustellen, daf? die Weite ihrer
Bestimmung, die im umfassenden Zuspruch des Evangeliums begriindet ist, nicht
eingeschrankt wird.

Aus der Bestimmung der Kirche als Volk Gottes ergibt sich der Auftrag fiir das Handeln
der Christen als leiturgia (Pflege der gottesdienstlichen Gemeinschaft), zur martyria
(Bezeugung der Wahrheit des Evangeliums in der gesellschaftlichen Offentlichkeit), dia-
konia (der Welt Bestes suchen) und koinonia (Hinarbeiten auf die der Gemeinschaft mit
Gott entsprechende weltliche Gemeinschaft aller Menschen und Geschopfe).
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Der Auftrag der Christen
Der Auftrag der Christen zum Gottesdienst (leiturgia)

Das ganze Leben der Christen steht unter dem Auftrag, Gottesdienst zu sein. Im enge-
ren Sinn meint Gottesdienst die liturgische Feier (leiturgia), im weiteren den
"verninftigen Gottesdienst" (R6m 12,2) im Alltag der Welt, auf den die Begriffe martyria,
diakonia und koinonia verweisen.

Fur das Ganze des verninftigen Gottesdienstes, d. h. des Lebenszeugnisses des
Christen, hat die Versammlung der Gemeinde zur Feier des Gottesdienstes eine
grundlegende und tragende Bedeutung. Durch die Feier des Gottesdienstes erfahren
und bezeugen die Christen den Ursprung und Charakter ihres ganzen Lebens im
Glauben. In der Verkindigung und im Horen des Evangeliums sowie in der Darreichung
und im Empfang der Sakramente wenden die Christen sich zurlick zum Ursprung ihrer
Gemeinschaft in Gottes rechtfertigendem Handeln und werden vergewissert in ihrem
Auftrag zu Zeugnis und Dienst; gleichzeitig strecken sie sich aus nach der zukiinftigen
Vollendung ihrer Gemeinschaft in der universalen Realisierung von Gottes Heilshandeln.

Das in Wort und Sakrament zugesprochene und im Glauben angenommene Verhaltnis
zu Gott gewinnt in der gottesdienstlichen Feier auf vielfaltige Weise Gestalt:

- als Anrufung Gottes in Lobpreis, Dank, Bitte und Klage,

- als Verkiindigung und Empfang des Evangeliums in Wort und Sakrament,

- als Bekenntnis der Siinde und Schuld,

- als Bekenntnis des Glaubens an Gott Vater, Sohn und Heiligen Geist,

- als Zuspruch der Freiheit und als Anspruch des géttlichen Willens,

- als Furbitte fur die Kirche, fir den Staat und fiir die Néte der Welt,

- als Zuspruch und Annahme des Segens Gottes.

Weil das Leben der Christen als verniinftiger Gottesdienst seinen Grund im rechtferti-
genden Handeln Gottes hat, stehen die Verkiindigung und das Horen des Evangeliums
als Zusage der biblisch bezeugten Gnade Gottes fiir die gegenwartige Gemeinde im
Mittelpunkt der Feier des Gottesdienstes.

Der Auftrag der Christen zum Zeugnis (martyria)

Das ganze Leben der Christen steht unter dem Auftrag, Zeugnis des Evangeliums von
der Gnade Gottes in Jesus Christus zu sein. Christen nehmen diesen Auftrag wahr, in-
dem sie sich auch 6ffentlich zum Evangelium bekennen (homologia). In diesem Sinn
wird der Satz aus Psalm 119,46 auf dem Titelblatt der Augsburgischen Konfession in
den Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirchen verwendet: "Ich rede von
deinen Zeugnissen vor Konigen und schame mich nicht".

Uber den offentlichen Gottesdienst hinaus sind weitere Institutionen und Gestalten zur
Weitergabe des Evangeliums erforderlich. Dazu gehort etwa die immer neue Bemiihung
um das klare Verstandnis der Christusbotschaft in der wissenschaftlichen Theologie als
Voraussetzung einer sachgemaRen Fuhrung kirchlicher Amter und als Hilfe zur
authentischen Verkiindigung des Evangeliums. Die Weitergabe des Evangeliums
vollzieht sich in der Forschung und Lehre, in der Arbeit evangelischer Akademien, im
Diskurs mit anderen Weltanschauungen und Ideologien, in kirchlichen Denkschriften
und in Stellungnahmen zu wichtigen Zeitfragen.
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Einer besonderen Hervorhebung bedarf die Aufgabe der Eltern und Erwachsenen, das
Evangelium Uber die Generationen hinweg an Kinder und Heranwachsende weiterzuge-
ben. Wenn nicht in den Familien die Eltern ihrem "Amt" - d. h. ihrer Zeugnispflicht -
nachkommen, kann der offentliche Gottesdienst der Gemeinde - menschlich geredet -
seine volle Kraft nicht entfalten. Der Ausfall des elterlichen Glaubenszeugnisses
gegenuber den Kindern bedeutet, dal3 ein wesentliches Element des Priestertums aller
Glaubigen nicht wahrgenommen wird. Die Kirche hat fir eine Unterstiitzung der Eltern in
dieser Aufgabe durch geeignete Einrichtungen (Kindergérten, Religionsunterricht,
Schulen, Erwachsenen- und Familienbildung usf.) vorzusorgen. Hiermit ist nicht aus-
geschlossen, dalR man auch ohne christliches Elternhaus zum Glauben finden kann.
Ebensowenig wird behauptet, dal ein christliches Elternhaus notwendigerweise zum
Glauben fihrt.

Zur Weitergabe des Evangeliums, die allen Christen aufgetragen ist, gehért auch die
Treue zu ihrer christlichen Grundiiberzeugung in der Offentlichkeit des Berufslebens.
Sie sollen die von ihnen erkannte Wahrheit der Christusbotschaft zur Richtschnur und
zum MafRstab bei der Deutung und Gestaltung der Lebenswirklichkeit machen.
Dabei darf das Evangelium jedoch keinesfalls zum falschen Gesetz gemacht werden.
Das geschieht, wenn Einzelanweisungen fir Einzelsituationen als allgemeine gottliche
Gebote aufgestellt werden und ihre Befolgung als Heilsweg (Bedingung des Heils)
ausgegeben wird.

Glaubensgehorsam kann auch zu Widerspruch, Bedrangnis und Leiden fiihren. Der
Glaube verlangt und beféahigt, das zu ertragen. Die Kirche erinnert sich dankbar der
Frauen und Ménner, die fiir die Sache des Glaubens ihr Leben lassen muf3ten.

Der Auftrag der Christen zum Dienst (diakonia)

Wie in der Apostelgeschichte und bei Paulus gehoren fir die Christen der Dienst der
Verkindigung und der Dienst "zu Tisch", d. h. der Gemeindepflege, wiewohl unter-
schieden, aufs engste zusammen (vgl. Apg 6,1ff; Rom 12,1-21; Gal 6,2.10). Die in der
Gemeindepflege geleisteten Hilfen sind vielféltig. Sie reichen von der Armenspeisung
bis zum "Finanzausgleich" (vgl. 2 Kor 8 u. 9), von der Gastfreundschaft in der
Gemeinde bis zum Guttun an jedermann (Gal 6,10). In der Ausrichtung nicht nur auf die
Gemeindeglieder, sondern darliber hinaus auf alle in Not geratenen Menschen
entsprechen die Dienste der Christen der Universalitéat des Heils.

Die Reformatoren haben gegeniber der qualitativen Unterscheidung von Klerus und Lai-
enstand und der damit verbundenen Hoherbewertung des geistlichen Dienstes in beson-
derer Weise den Zeugendienst in Familie und weltlichem Beruf als "verninftigen"
Gottesdienst zur Geltung gebracht. Zugleich haben sie die Wahrnehmung politischer
Verantwortung von Christen in Staat und Gesellschaft, aber auch in der Schule und auf
der Universitat dem geistlichen Stand gleichgeordnet.

Dieser von den Reformatoren so stark betonte alltagliche Dienst des Christen enthalt
zugleich eine Hochachtung der Professionalitat. Darin steckt jedoch auch ein typisch
protestantisches Problem, ndmlich das der Auseinanderentwicklung von Zeugnis und
Dienst der Christen, die in bestimmten Berufen wie dem der Diakonisse oder des Dia-
kons noch ungetrennt beieinander waren. Fur Christen, die im Alltag der Welt leben und
ihr Christsein bewéahren missen, besteht heute die dringende Aufgabe, den Zusammen-
hang von Zeugnis und Dienst - nicht nur in den sozialdiakonischen kirchlichen Tatigkei-
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ten, sondern gerade auch in den weltlichen Berufen (z. B. der Juristin / des Juristen, der
Journalistin / des Journalisten, der Politikerin / des Politikers, der Managerin / des
Managers, der Arztin / des Arztes etc.) - zur Geltung zu bringen oder neu zu bewahren.

Den immer groRer werdenden diakonischen Herausforderungen begegnen viele Kirchen
durch eine politische Diakonie, die nicht nur den einzelnen, der Hilfe bendétigt, im Blick
hat, sondern die sozialen Aufgaben der Gesellschaft bedenkt und aufnimmt (z. B. durch
sozialethische Denkschriften oder diakonische Einrichtungen: Krankenhduser, Bera-
tungsstellen, Telefonseelsorge). Gerade das soziale Engagement der Kirchen verschafft
ihnen in der Gesellschaft auch heute noch eine breite Resonanz und Akzeptanz. Die
Kirche ersetzt den Dienst des einzelnen dadurch nicht, sondern erganzt ihn und hilft
ihm.

Der Auftrag der Christen zur Gemeinschaft (koinonia)

Die Gemeinschaft der Glaubenden umgreift, relativiert und transzendiert die nattrli-
chen, sozialen und nationalen Gemeinschaftsformen des menschlichen Lebens und
unterscheidet sich von solchen Gemeinschaften, die ihren Zusammenhalt durch die ge-
meinsamen Interessen ihrer Mitglieder bestimmen.

Die Gemeinschaft der Glaubenden ist versbhnte Gemeinschaft. Sie wird in taglicher
Umkehr und Erneuerung gelebt. Sie weil3 von der Geféahrdung und Zerbrechlichkeit aller
Formen menschlicher Gemeinschaft und ist darum in Verantwortung genommen, das
Evangelium als Botschaft der Verséhnung in ihrem eigenen Gemeinschaftsleben und in
ihrem Verhaltnis zu anderen Gemeinschaften zu bezeugen und zu leben. Sinde und
Schuld fuhren zur Vereinzelung des Menschen ohne Gott, zur Einsamkeit in menschli-
chen Beziehungen und zur Isolation des Menschen von seinen Mitgeschdpfen.

Es gehort zum Auftrag der Christen, das Elend der durch die Sunde zerstorten Ge-
meinschaft zwischen Gott und seinen Geschopfen und ihre Auswirkungen auf die
ganze Schopfung beim Namen zu nennen und jeder Verharmlosung dieses Elends zu
wehren. Dies schlie3t die Bezeugung der Wiederherstellung dieser Gemeinschaft ein.

Die Gemeinschaft der Christen ist auf dem Weg zur Vollendung der Gemeinschaft Got-
tes mit seiner Schopfung. Darin ist sie offene, einladende Gemeinschaft, die alle Men-
schen zur Teilhabe gewinnen will. Die Christen sind darum verpflichtet, Offenheit tber
nationale, ethnische und soziale Grenzen hinaus zu praktizieren und das Evangelium
als VerheiBung Gottes fiur alle, die sie im Glauben annehmen, zuganglich zu machen.
So kann die Kirche von der neuen Menschheit, die in Jesus Christus begonnen hat,
Zeugnis ablegen. Christen sind in Pflicht genommen, in ihrem Gemeinschaftsleben
deutlich zu machen, dal? die Gemeinschaft Gottes mit den Menschen in Schépfung,
Versohnung und Vollendung Grund und Ziel menschlicher Gemeinschaft und der
Gemeinschaft mit der ganzen Schopfung ist.

Die Zukunft der Vollendung: Die Kirche vor ihrem Richter und Retter

Die Kirche ist gegriindet im Worte Gottes, das sie nahrt und erhalt. Von diesem Wort
wird die Kirche auch gereinigt und gerichtet, denn "... das Wort Gottes ist lebendig
und kréftig und scharfer als jedes zweischneidige Schwert und dringt durch, bis es
scheidet Seele und Geist, auch Mark und Bein, und ist ein Richter der Gedanken und
Sinne des Herzens" (Hebr 4,12). Dabei muf3 nach reformatorischem Verstandnis
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zwischen den Sinden des einzelnen Christen und den Sinden der Kirche wohl
unterschieden werden, sie dirfen aber nicht getrennt werden. Denn die Kirche ist die
Gemeinschaft der Glaubenden und als solche Gemeinschaft der gerechtfertigten
Sinder. Nach Luther erweist sich die Kirche gerade darin als heilig, daf? sie ihre Siinde
bekennt und um deren Vergebung bittet (s. 2.3).

Der Glaube erwartet die universale Offenbarung des Reiches Gottes und nicht die Kir-
che als Vollendung aller Wege und Werke Gottes. Dementsprechend heil3t es in der
Vision des neuen Jerusalem: "Ich sah keinen Tempel darin; denn der Herr, der allmach-
tige Gott, ist ihr Tempel, er und das Lamm" (Apk 21,22). Im Reiche Gottes wird es keine
Unterscheidung von Kirche und Welt und deshalb auch nicht mehr die von Kirche und
Staat (zwei Regimente) mehr geben. Vielmehr wird Gott selbst universal als der offen-
bar sein, der "alles in allem" ist (1 Kor 15,28). Zugleich erwarten die Christen mit dem
Reich Gottes auch das Jungste Gericht und das ewige Leben. Das Gericht fangt nach
dem Zeugnis des Neuen Testaments "an dem Hause Gottes" an (1 Petr 4,17). Was die
Kirche von ihrem Richter erwartet, kann deshalb nichts anderes sein als die Wirdigung
ihrer guten und das Gericht Uber ihre bosen Werke. Auch die Kirche wird in ihrer
Schande und ihrer Ehre vor dem Richterstuhl Christi offenbar werden (2 Kor 5,10).
Allein Christus und sonst niemand ist ihr letzter Richter. DaR auch das Haus Gottes des
Gerichts gewdurdigt wird, relativiert und erhebt es zugleich als die Gemeinschaft der
begnadigten Siinder.

Diese Wirdigung zeigt an, dal3 der Richter der Christenheit zugleich ihr Retter und Erl6-
ser ist. Als solcher beschenkt er die Christenheit mit der Erflllung seiner Seligpreisun-
gen (Mt 5,3-12;Lk 6,20-23). Denn das ewige Leben trostet fir immer die Traurigen, stillt
allen Durst und Hunger, Uberwindet alle Friedlosigkeit, alle Unfreiheit und alle
Ungerechtigkeit durch die nicht mehr in Frage zu stellende Gemeinschaft mit Gott.

DIE GEMEINSCHAFT DER HEILIGEN IN DER GESELLSCHAFT DER GEGENWART
Pluralistische Gesellschaft und die Gemeinschaft der Glaubenden

Wir leben in offenen und pluralistischen Gesellschaften. Eine pluralistische und offene
Gesellschaft ist dadurch gekennzeichnet, da’ unterschiedliche Lebensanschauungen
und Lebensformen gleichberechtigt nebeneinander existieren. Entscheidendes Merkmal
dieser Gesellschaft ist die weltanschauliche Neutralitét des Staatswesens und der
Rechtsordnung. Sie hat den Verzicht auf eine einheitliche und fiir alle rechtlich ver-
pflichtende religiose oder weltanschauliche Orientierung zur Voraussetzung. Sie ist er-
wachsen aus Impulsen der Renaissance, der Reformation und der Aufklarung. Die Her-
ausbildung der pluralistischen Gesellschaft hat sich in den einzelnen L&andern und
Regionen Europas unterschiedlich vollzogen und auch Rickschlage erlitten. Die
Entwicklung zur pluralistischen Gesellschaft birgt Risiken und Chancen in sich. Dies
gilt sowohl fir den einzelnen Menschen, fur die Gesellschaft insgesamt als auch fiir die
Kirche. Fur den einzelnen kann der Gewinn von Freiheit den Verlust der Identitat
bedeuten, fir die Gesellschaft den Verlust ihres tragenden Konsenses. Fir die Kirche
hat die Entwicklung zur pluralistischen und offenen Gesellschaft wichtige Verschie-
bungen mit sich gebracht. Diese Verschiebungen haben die Situation ehrlicher gemacht,
zugleich aber auch geféhrliche Leerraume geschaffen:

- das Schwinden kirchlicher Sitte und traditioneller Bindung an die Kirche - wie Uber-
haupt an innerlich verpflichtende "bindende" Traditionen;
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- ein Verstandnis von Weltanschauung, Religion im allgemeinen und daher auch des
christlichen Glaubens als "Privatangelegenheit”, deren Belang flr die Qualitat und
Entwicklung der Gesamtgesellschaft (die Politik, den Bildungsbereich, die Kultur)
nicht selbstverstandlich ist, sondern plausibel gemacht werden muf3;

- die Marginalisierung der Religionsgemeinschaften und folglich auch der Kirchen als
einst dominante gesellschaftliche Institutionen.

Andererseits lehrt die Erfahrung gesellschaftlicher Neuorientierungen auch in den Land-
ern Osteuropas, dalR die Kirchen als entscheidender Faktor im Prozeld zur offenen
und pluralistischen Gesellschaft wirksam werden kdnnen:

- Als personliche Lebensuberzeugung, die durch die Erfahrung der Wahrheit des
Evangeliums geschaffen wird, ist der christliche Glaube Zeugnis fiir die Freiheit der
Lebensorientierung gegeniber dem Geltungsanspruch der alle Bereiche der Gesell-
schaft reglementierenden Kréfte und Weltanschauungen.

- Auch wo kirchliche Sitte und traditionelle Kirchlichkeit kaum mehr bestehen, kénnen
die Kirchen Freiraume zur Bildung und Gestaltung von Gemeinschaft sein.

- Kraft des offentlichen Zeugnisses von der Wahrheit des Evangeliums durch einzelne
Christen und christliche Gruppen und vor allem durch die christiche Wahrnehmung
des Berufs kdnnen die Kirchen Einflu® im Leben der Gesellschaft gewinnen.

- Auch wo Kirchen an den Rand der Gesellschaft gedrangt werden, kdnnen sie auf
Veranderungen im Zentrum der Gesellschaft hinwirken.

Bedingung fur solche Wirkungsmaoglichkeit der Kirchen ist freilich, dafl sie in der offenen
und pluralistischen Gesellschaft erkennbar bleiben. Das tun sie, wenn sie ihrem Ur-
sprung und ihrer Bestimmung in Unterscheidung von der Gesellschaftsordnung und in
konstruktiver Beziehung auf sie treu bleiben.

Die Kirchen der Reformation und ihre Glieder sind herausgefordert, ihr Leben in der of-
fenen und pluralistischen Gesellschaft als Gestaltungsaufgabe christlicher und
kirchlicher Existenz anzunehmen. Sie tun das in der Gewil3heit, dall die Menschheit des
Evangeliums bedarf, dal3 Menschen und Volker die Frohe Botschaft, die ihnen wahres
Menschsein erschlief3t und schenkt, brauchen.

Die Gemeinschaft der Glaubenden in der pluralistischen Gesellschaft
Bekenntnis in der pluralistischen Gesellschaft

Kirchen in der offenen und pluralistischen Gesellschaft missen bekennende Kirchen
sein. Das Bekenntnis der Christen und Kirchen ist keineswegs nur eine Reaktion auf
eine von vielfaltigen und miteinander konkurrierenden Lebensorientierungen bestimmte
Gesellschaft. Das Bekennen des Glaubens gehdrt zum Wesen des Glaubens (vgl. oben
3.3.2 martyria). An ihrem Bekennen des Glaubens und ihrem Lebenszeugnis wird die
Kirche erkannt. Das Bekenntnis zum dreieinigen Gott, dem Schdépfer, Verséhner und
Vollender der Welt, begriindet sowohl den kritischen Einspruch der Kirchen gegeniiber
allen Tendenzen, die das Evangelium von Jesus Christus als Grund des Glaubens und
des Lebens bestreiten, als auch die konstruktive Zusammenarbeit mit allen Bestrebun-
gen, die gemal der Einsicht des Evangeliums dem Wohl des Menschen dienen. Das
Bekenntnis des Glaubens kann auch als besonderer Bekenntnisakt in Situationen der in-
neren und aulReren Gefahrdung der Wahrheit des Evangeliums im Leben der Kirche und
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in der Gesellschaft gefordert sein. Kirchen in der offenen Gesellschaft sollen darum als
bekennende Kirche erkennbar sein.

Seelsorge in der pluralistischen Gesellschaft

Kirchen in der offenen und pluralistischen Gesellschaft miissen seelsorgerliche Kir-
chen sein. Seelsorge ist nicht nur ein Arbeitsfeld kirchlicher Praxis neben anderen,
sondern ist eine wesentliche Gestalt des evangelischen Zeugnisses und Dienstes. Denn
das Evangelium selbst verhei3t dem Menschen durch den Zuspruch der Gnade wahre
Einsicht in seine Lebenssituation und damit heilsame Orientierung flr sein Leben.
Besondere Bedeutung kommt der Seelsorge in der offenen und pluralistischen Gesell-
schaft zu. Durch das Fehlen einer umfassenden, unbedingte Geltung beanspruchenden
und kollektive Identitéat garantierenden Werteordnung ist dem einzelnen Menschen in der
offenen Gesellschaft de Entscheidung Uber seine personliche und gemeinschaftliche
Lebensorientierung zugemutet. Dies wird von vielen als Bedrohung ihrer persdnlichen
und gemeinschaftlichen Identitat und als lebensgefahrdende Orientierungslosigkeit
erfahren. In dieser Situation sind Kirchen und Christen dazu herausgefordert, die
Wahrheit des Evangeliums, die Grundlage personlicher und gemeinschaftlicher
Lebensorientierung in den Kirchen als Orientierungshilfe fiir alle zu bezeugen.

Diese Herausforderung gilt nicht nur fir bestimmte Situationen der Seelsorge wie
Beichte und Lebensberatung, sondern fur den Lebensstil und die Ordnung der Kirchen.
Erfahrbare Kirche in der pluralistischen Gesellschaft muf3 als ein Zusammenhang
zuverlassiger Ordnungen erfahren werden kdnnen, in denen der “innere Mensch"
wachsen kann. Seelsorge ist also nicht nur eine Frage von Spezialaktivitdten, sondern
vorab schon eine Frage der kirchlichen Ordnung und christlichen Sitte.

Lebenshilfe in der pluralistischen Gesellschaft

Kirchen in der offenen und pluralistischen Gesellschaft missen helfende Kirchen sein.
Der Auftrag, dem Nachsten zu helfen, wird in den reformatorischen Kirchen als direkte
Folge des Evangeliums von der befreienden Gnade Gottes als Heil der Welt verstanden.
Durch die VerheilRung ewigen Lebens im Evangelium sind der einzelne Christ und die
Gemeinschaft der Christen von dem Zwang befreit, Selbsterhaltung und Selbstdurchset-
zung zum Malf3stab allen individuellen und kirchlichen Handelns zu machen. Kirchen, die
ihren Grund in der Verheil3ung des Evangeliums haben, kdnnen darum als offene, be-
kennende und seelsorgerliche Kirche vorbehaltlos Kirche fiir andere sein. Wo sie
'Kirche fiur andere' sind, wo sie sich fir Schwache, Unterdrickte und Rechtlose
einsetzen und der Erhaltung und Menschlichkeit des Lebens dienen, sind sie recht
Kirche. Dieser Auftrag gilt fur alle Bereiche des Lebens und muf Uberzeugenden
Ausdruck im Gemeinschaftsleben der Kirche selbst finden. Kirchen in der offenen und
pluralistischen Gesellschaft missen als wirksam helfende Kirche erkennbar sein.

Prophetische Kritik in der pluralistischen Gesellschaft

Kirchen in der offenen und pluralistischen Gesellschaft missen prophetischer Kritik
Raum geben. Ihr Grund im Evangelium von der Gnade Gottes und ihre Bindung an Je-
sus Christus als den Herrn verpflichtet zur Kritik an allen Bestrebungen in der Gesell-
schaft, menschliche Macht an die Stelle der Macht Gottes des Schépfers zu setzen und
anderen Heilsbotschaften zu folgen als dem Evangelium von Jesus Christus. Den
Christen ist es aufgetragen, tberall dort warnend und mahnend Stellung zu nehmen, wo
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die Wirde des Menschen, menschliches Leben und die Integritdt der Schopfung
angetastet und verletzt werden. Dieser Auftrag flhrt Christen dazu, sich auch zu Fragen
der Politik, der Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung zu &uern. Durch ihren Hinweis
auf Gott als Grund, Ziel und MalR3stab allen Lebens leisten Christen ihren Beitrag zum
Dialog Uber die rechten Ziele und Mittel des Handelns in den Bereichen gesell-
schaftlichen Lebens. In diesem Wachteramt bezeugen sie das Evangelium von Jesus
Christus als VerheiBung und Richtschnur gelingenden menschlichen Lebens in der Welt.

Das prophetische Wort in der Gesellschaft wird freilich nur dann glaubwiirdig sein, wenn
es nicht eigenméchtig ergriffen und selbstherrlich verkiindet wird, sondern wenn die
Christen und Kirchen sich auch selbst der Kritik durch das Evangelium aussetzen und
im Horen auf Gottes Wort Orientierung und Erneuerung fir sich selbst und die Ge-
sellschaft suchen. Damit und mit ihrer eigenen Bereitschaft zur Bul’e weisen die
Christen auf die Verheil3ung des Reiches Gottes hin, in dem Gott die Gemeinschaft mit
seiner Schopfung zur Vollendung bringen wird. Da sie aus dieser Hoffnung schopfen,
kann auch die prophetische Kritik wegweisend, aufbauend und hoffnungsvoll sein.

Mission in der pluralistischen Gesellschaft

Das Leben der Christen und Kirchen in der offenen und pluralistischen Gesellschaft
muR von ihrem missionarischen Auftrag gepragt sein, die Wahrheit des Evangeliums
von der Gnade Gottes in Jesus Christus vor allen Menschen zu bezeugen. Dieser
Auftrag der Kirchen, der in ihrer Berufung durch Christus ihren Herrn begriindet ist,
bestimmt ihr Dasein als offene, bekennende, seelsorgerliche und helfende Kirche. Als
offene Kirche versuchen die Kirchen, die allen Menschen geltende Wahrheit des
Evangeliums als Einladung fur alle 6ffentlich auszurichten. Als bekennende Kirche sind
sie aufgerufen, Jesus Christus als Ursprung und Inhalt ihrer Bestimmung glaubwurdig
als Zusage der Gnade Gottes fir alle Welt zu bezeugen. Als seelsorgerliche Kirche sind
sie bestrebt, das Evangelium als Grundlage ganzheitlicher Lebensorientierung in ihrem
gemeinsamen Leben einladend zu bezeugen. Als helfende Kirche bezeugen sie, da’ das
von ihnen verkindigte Heil in Christus auf das Wohl aller Menschen ausgerichtet ist,
indem sie sich in den Dienst der Bewaltigung der Note der Welt stellen. Auch wo der
missionarische Auftrag der Kirche von den Werken der AuBeren und Inneren Mission
wahrgenommen wird, ist er stets in die Verantwortung der ganzen Kirche gestellt. Die
Kirchen sind dort als missionarische Kirche erkennbar, wo sie der Bezeugung der allen
zugesagten Wahrheit des Evangeliums in allen Aspekten ihres Lebens Rechnung
tragen.

Erkennbares Evangelium in der pluralistischen Gesellschaft

Kirchen in der pluralistischen und offenen Gesellschaft konnen nur dann in ihrem Be-
kenntnis, ihrer Lebenshilfe, ihrer Seelsorge, ihrer prophetischen Kritik und ihrer Mission
erkennbare Kirche sein, wenn sie sich regelmafig um das Evangelium in Wort und
Sakrament sammeln. So kann deutlich werden, dal3 ihre Offenheit fir die Welt nicht in
ihrem gesellschaftlichen Umfeld begrindet ist, sondern im Evangelium selbst. Offenheit
fur die Welt und Sammlung um das Wort Gottes in Predigt und Sakrament sind fir die
Kirche nicht zu trennen. Wo diese Verbindung im Leben der Kirchen erfahrbar wird,
kdénnen sie als Gemeinschaft des Zeugnisses von der Wahrheit des Evangeliums erkan-
nt werden. Indem sie alle Formen ihres Eingehens auf die gegenwartige Gesellschaft in
Bekenntnis, Seelsorge, Lebenshilfe, prophetischer Kritik und missionarischer Absicht
um die Verkiindigung des Evangeliums und die Feier der Sakramente sammeln, erhalten
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die Kirchen fir sich selbst und fiir andere die Erfahrbarkeit der in Jesus Christus
offenbaren Gnade des dreieinigen Gottes. Im Hinweis auf diesen Grund bleiben sie
zugleich selbst als von Jesus Christus berufene und gesandte Gemeinschaft erkennbar.

Die Erkennbarkeit des Evangeliums ist darum dort gegeben:

- wo die Christen und die Kirchen in ihrer Praxis in der Gesellschaft auf Verkiindigung
und Sakrament als die fundamentalen Zeugnisgestalten ihres Wesens und Auftrags
hinweisen und

- wo sie die Verkindigung des Evangeliums und die Feier der Sakramente so
praktizieren, dal} diese das christliche Leben in allen Lebensbereichen und die
kirchliche Existenz in allen ihren Formen an der Wahrheit des Evangeliums
ausrichten.

Die Kirchen im Dialog
Dialog mit dem Judentum

Kirche zu sein, bedeutet fir die Kirchen der Reformation, daR sie sich in biblisch
begrindeter Prioritéat der Aufarbeitung ihres Verhéltnisses zum Judentum zuwenden.
Das Gesprach mit dem Judentum ist fir die Kirchen unverzichtbar. Jahrhundertelang
waren die Juden verfolgt worden und sahen sich Pogromen ausgesetzt. Der
Antijudaismus der Kirchen lieferte zu einem wesentlichen Teil die Begriindung fir die
Verfolgung des judischen Volkes im christlichen Abendland. Die millionenfache
Verfolgung und Vernichtung von Juden im Nationalsozialismus war begleitet von dem
weitgehenden Versagen vor allem der deutschen Kirchen, die der Bedrohung der Juden
nicht rechtzeitig und wirksam entgegentraten. Die Auseinandersetzung mit der
schmerzvollen und belastenden Geschichte des Verhéltnisses von Juden und Christen
ist fur alle Kirchen zu einer zentralen Aufgabe geworden.

Wo das Evangelium von der Gnade Gottes in Jesus Christus dazu mif3braucht wird, die
"Verwerfung" der Juden zu begriinden oder Gleichgiiltigkeit gegentiber ihrem Schicksal
zu rechtfertigen, wird das Evangelium selbst als der Existenzgrund der Kirche in Frage
gestellt. Das Verhéaltnis zu Israel gehoért darum fir die Christen und Kirchen unab-
dingbar zur Frage nach der Begriindung ihres Glaubens.

Die Existenz des Judentums ist fir die Kirche ein Zeichen der Treue Gottes zu seinen
VerheiBungen, auf die auch die Kirche angesichts ihres vielfaltigen Versagens, gerade
in ihrem Verhaltnis zu den Juden, angewiesen bleibt. In der Begegnung mit dem Lebens-
zeugnis des anderen werden Juden und Christen Gemeinsamkeiten und Verschieden-
heiten im Glauben und Leben von Kirche und Synagoge entdecken. Der Dialog zwischen
Juden und Christen lebt davon, daR beide das Zeugnis von der erfahrenen Wabhrheit ih-
res Glaubens nicht zuriickstellen, sondern in das Gesprach einbringen und im Bemuhen
um gegenseitiges Verstandnis aufeinander hoéren.

Dabei wird es viele Themen des Daloges zwischen Christen und Juden geben, deren
weitere Klarung aber erst von der FortfiUhrung des Gespréachs zu erhoffen ist. Zu diesen
Themen gehéren vor allem folgende Fragenbereiche:

- das Verhdltnis von 'Altem' und 'Neuem' Bund,

- das Verstandnis des Wortes Gottes als Weisung und als Zuspruch der Gnade,

- das christliche Bekenntnis zu dem Juden Jesus als Sohn Gottes,



3.2

-29.-

- das Bekenntnis der Juden zu dem einen Gott und das Bekenntnis des christlichen
Glaubens zu Gott Vater, Sohn und Heiligem Geist,

- die Zukunft der Juden und die Zukunft der Christen,

- die Bedeutung des Staates Israel fur judische und christliche Hoffnung.

Fur die reformatorischen Kirchen ist es notwendig, daR sie ihr Verhaltnis zum Judentum
in seinen unterschiedlichen Strémungen umfassend aufarbeiten, um eine gemeinsame
Zukunft zu sichern, die nicht die Schrecken der Vergangenheit wiederholt. Die Kirchen
der Reformation sind aufgefordert, die Geschichte reformatorischer Theologie und
Praxis mit ihren Licht- und Schattenseiten kritisch zu prifen. Theologische Fehlurteile
und kirchliches Fehlverhalten, die zu einer Verstrickung in die Schreckensgeschichte
des modernen Antisemitismus gefiihrt haben, missen aufgewiesen und revidiert
werden. Fir reformatorische Kirchen, die die Aufgabe der Beurteilung kirchlicher Lehre
Uberall als Aufgabe aller Christen und nicht nur theologischer Fachleute und kirchlicher
Amtstrager begreifen, ist es erforderlich, dal3 die Neubesinnung auf das Verhaltnis zum
Judentum von der ganzen Gemeinde getragen und in allen kirchlichen Bereichen mit
Leben erfillt wird.

Die Neubesinnung auf das Verhaltnis von Kirche und Judentum erfordert es, daf3 in den
christlichen Kirchen die Kenntnis des gegenwdrtigen Judentums in seinen
verschiedenen Stromungen durch die Begegnung mit Menschen jidischen Glaubens
gepflegt wird. Die Gemeinschaft der an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen
bietet daflir eine wichtige Basis, weil sie es ermdglicht, Erfahrungen der einzelnen
reformatorischen Kirchen im judisch-christlichen Dialog auszutauschen. Hier sind vor
allem Kirchen in Landern, in denen es, oftmals wegen der Judenverfolgung dieses
Jahrhunderts, selten Begegnungen von Juden und Christen in der Wirklichkeit des
Alltags gibt, auf Hilfe und Unterstiitzung von den Schwesterkirchen angewiesen, fiir die
die Begegnung von Juden und Christen zum Alltag ihres gesellschaftlichen und
kirchlichen Lebens gehort. Diese kritische und konstruktive Unterstitzung in der
Bearbeitung des Verhaltnisses von Kirche und Judentum in den einzelnen Kirchen kann
zu einem wichtigen Element der Kirchengemeinschaft reformatorischer Kirchen werden.
Das Bemiihen um die Gestaltung des Verhaltnisses von Kirche und Judentum als eines
dialogischen Verhaltnisses ist ein Merkmal glaubwirdiger christlicher Zeugnispraxis
heute.

Dialog mit den Religionen

In der pluralistischen offenen Gesellschaft begegnen die Kirchen unterschiedlichen
Weltanschauungen und Religionen. Der Dialog mit ihnen wird auf verschiedenen Ebenen
gefuhrt. Er hat fur die Kirchen ein unterschiedliches Gewicht und ist von
unterschiedlicher Intensitat und Qualitat.

Fur die Kirchen gilt, da sie angesichts der Religionen und religitsen Gemeinschaften,
denen sie begegnen, ihre Gotteserkenntnis nicht zugunsten einer neutralen Weltan-
schauung aufgeben kénnen. Was Christen von anderen Religionen und der Verehrung
anderer Gotter wahrnehmen und verstehen, sehen und beurteilen sie im Horizont ihrer
Erkenntnis des als wahrer Gott und wahrer Mensch offenbaren Jesus Christus. Das be-
deutet nicht Absage an den Dialog mit den Religionen. Im Gegenteil! Im Dialog soll der
Versuch gemacht werden, andere Religionen zu verstehen, MiRverstandnisse auszu-
raumen, Vorurteile zu beseitigen, wirkliche Gemeinsamkeiten zu entdecken, scheinbare
als solche zu durchschauen und den eigenen Wahrnehmungshorizont zu erweitern.
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Da das 1. Gebot und seine christologische Wiederholung etwa in Joh 14,6 oder
10,7-9 gelten, muf3 sich der Glaube jedoch zugleich kritisch gegen jedwede Verehrung
fremder Goétter und jedwede Aufrichtung fremder Ideologien wenden. Glaube ist und
bleibt Religionskritik. Solche Kritik richtet sich auch gegen falsche Gottesverehrung in
der Kirche. Zugleich macht sie nicht halt vor anderen Religionen. Dialog ist nicht Ersatz
fir Zeugnis und Mission. Aber der Glaube an den Gott, der in Jesus Christus fiir alle
Menschen handelt und den die Christen als Schopfer, Erhalter, Verséhner und Erloser
der Welt bekennen, beféhigt bei aller Kritik der Religionen auch zur Wahrnehmung des
Anliegens und Sinns im Kultus und in der Vorstellungswelt anderer Religionen, ja
sogar von Wahrheitsmomenten der Gottesverehrung und Gottesvorstellung in ihnen.
Synkretistische Harmonisierungen oder Systematisierungen der Wahrheitsmomente in
anderen Religionen zu einer neuen Uberreligion sind freilich fiur den Glauben
ausgeschlossen. Die Offenbarung Gottes in Jesus Christus ist ihm die standige
Erinnerung an die Grenze des Dialogs zwischen den Religionen. Christen schulden allen
Menschen, auch den Vertretern anderer Religionen, die Klarheit ihres Glaubens- und Le-
benszeugnisses.

Dialog mit den Weltanschauungen

In unseren Gesellschaften kénnen christliches Bekenntnis, christliche Seelsorge, christ-
liche Lebenshilfe, prophetische Kritik und christliche Mission nur gelingen, wenn
Christen und Kirchen den expliziten Dialog mit der Gesellschaft, ihren unterschiedlichen
Gruppierungen und Institutionen und den diese leitenden Grunduberzeugungen pflegen.
Die Wahrheit des Evangeliums wird als personliche Lebensiiberzeugung geschenkt und
kann deshalb in ihrem universalen Anspruch nur als personliche Wahrheitsgewil3-
heit vertreten werden. Der Verzicht der offenen und pluralistischen Gesellschaft auf die
Ordnung aller gesellschaftlichen Verhaltnisse durch eine Religion oder Weltanschauung
mit rechtlich gesichertem Geltungsanspruch hat zur Folge, daf3 alle Lebensanschauun-
gen als personliche Lebensorientierungen im dialogischen Austausch vertreten werden
mussen. Die Glaubwiirdigkeit des kirchlichen Zeugnisses wird darum wesentlich davon
abhangen, wie einzelne Christen, kirchliche Gemeinschaften und die Kirchen als Ganze
am Offentlichen Diskurs Uber die Grundiberzeugungen teilnehmen, die das Leben der
Zeitgenossen bestimmen und steuern. Christen kdnnen darauf hoffen, im dialogischen
Austausch mit anderen Uberzeugungen zur gréReren Einsicht in ihre eigene Wahr-
heitsgewiRheit gefiihrt zu werden. Sie dirfen darauf hoffen, dal’ Gott das Zeugnis auch
fir andere Menschen zur Wahrheitsgewi3heit werden 1aR3t. Das gegenseitige Zeugnis im
Dialog kann zu Formen der Zusammenarbeit fiihren, die dem Frieden und der
Gerechtigkeit unter den Menschen und der Bewahrung der Integritat der Schépfung die-
nen.

DIE EINHEIT DER KIRCHE UND DIE EINIGUNG DER KIRCHEN

Das im reformatorischen Kirchenverstandnis enthaltene Einheitsverstandnis
Einheit der Kirche als Gemeinschaft an Wort und Sakrament

Die Einheit der Kirche wurde in der Reformation des 16. Jahrhunderts vom Ursprung der

Kirche her und folglich als Gemeinschaft an Wort und Sakrament verstanden. Die Pre-
digt des Evangeliums und die Feier der Sakramente, die den Glauben des einzelnen be-
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grinden und erhalten, begriinden und erhalten auch die Gemeinschaft (communio) der
Glaubigen in Christus, ihre Einheit in der Kirche, die Gemeinschaft der Heiligen sowie
die Einheit der Kirche (s. insbesondere Art. 7 des Augsburger Bekenntnisses;
Heidelberger Katechismus, Fragen 54f und 75f). Die Verfasser der Leuenberger
Konkordie wollten und muBten kein neues Modell entwickeln, sie haben auf diese refor-
matorische Grunduberzeugung zuriickgegriffen.

"Nach reformatorischer Einsicht ist ... zur wahren Einheit der Kirche die Ubereinstim-
mung in der rechten Lehre des Evangeliums und in der rechten Verwaltung der Sakra-
mente notwendig und ausreichend. Von diesen reformatorischen Kriterien leiten die be-
teiligten Kirchen ihr Verstandnis von Kirchengemeinschaft her" (LK 2). Kirchen kdnnen
sich gegenseitig als wahre Kirche Jesu Christi anerkennen, wenn zwischen ihnen
Ubereinstimmung im Verstandnis des Evangeliums besteht und vorliegt. Diese Anerken-
nung begrindet Kirchengemeinschaft. Diese wird verstanden als "Gemeinschaft an
Wort und Sakrament" (LK 29), welche die "gegenseitige Anerkennung der Ordination
und die Ermdglichung der Interzelebration" miteinschlief3t (LK 33).

Dieses Einheitsverstandnis der Konkordie kennt keine anderen Kriterien und Vorausset-
zungen als diejenigen, die auch innerhalb der einzelnen konfessionellen Variationen re-
formatorischer Theologie fiir die Kirche und ihre Einheit konstitutiv sind.

Einheit als Gabe Gottes

Die Einheit der Kirche ist nicht Werk der Kirchen, sondern Gabe Gottes an diese Kir-
chen. In der LK kommt dem Wort "gewahren" eine besondere Bedeutung zu: "Die Kir-
chen gewahren einander Gemeinschaft" (LK 29). Sie gewéahren sich etwas ihnen be-
reits Vorgegebenes. Das Vorgegebene ist das Heilshandeln Gottes fur uns Menschen,
die Botschaft von der Rechtfertigung aus Gnade allein. In ihr sind das Wesen der Kir-
che, ihre Einheit und auch die Gestalt dieser Einheit ein fur allemal vorgegeben. Die
kirchliche Aktivitat, die zum Wesen der Kirchengemeinschaft gehort, besteht - analog
zum individuellen Rechtfertigungsgeschehen selbst - im Empfangen.

Die "ausschlieRliche Heilsmittlerschaft Jesu Christi (ist) die Mitte der Schrift, und die
Rechtfertigungsbotschaft als die Botschaft von der freien Gnade Gottes (ist) MaR3stab
aller Verkiindigung der Kirche" (LK 12). Diese Botschaft ist der Ort des fir die Erklarung
der Kirchengemeinschaft nétigen und ausreichenden Konsenses. Entscheidend ist, wie
die jeweiligen Kirchen sich auf die ihnen vorgegebene Wirklichkeit beziehen. Dadurch
werden sie durch das Evangelium selbst in die Lage versetzt, sich gegenseitig Kirchen-
gemeinschaft zu gewahren.

Einigung als Gewinnung und Erklarung von Ubereinstimmung im Verstandnis des
Evangeliums

Damit Gemeinschaft an Wort und Sakrament méglich wird, bedarf es einer Uberein-
stimmung im Verstandnis des Evangeliums. Das "rechte(s) Verstandnis haben die re-
formatorischen Vater in der Lehre von der Rechtfertigung zum Ausdruck gebracht”
(LK 8).

Dieser Grundkonsens ist in sich selbst doppelschichtig. Er besteht
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- einerseits in der gemeinsamen Formulierung des rechten Verstandnisses des
Evangeliums, als der Botschaft vom rechtfertigenden Handeln Gottes in Christus
durch den heiligen Geist;

- andererseits in der gemeinsamen Uberzeugung, daR die Rechtfertigungsbot-
schaft als die Botschaft von der freien Gnade Gottes MaR3stab aller Verkiindigung
der Kirche ist (LK 12). Da die Gnade Gottes den Menschen in Wort und Sakrament
zuteil wird, ist die Gemeinschaft an Wort und Sakrament fiir die wahre und volle Ein-
heit der Kirche notwendig und in diesem Sinne auch ausreichend.

Den lutherischen, reformierten und unierten Kirchen ist es mdglich, gemeinsam zu

unterscheiden zwischen den Punkten, in welchen eine volle Ubereinstimmung nétig ist,

und den Fragen, wo legitime Vielfalt vorhanden sein kann: Kriterium ist das gemein-
same Verstandnis des Evangeliums als Rechtfertigungsbotschaft und dessen Anerken-
nung als entscheidender MaRstab kirchlicher Verkiindigung und Ordnung. Wo diesem

Kriterium Gentige geschieht, kann Kirchengemeinschaft als Gemeinschaft an Wort und

Sakrament erklart und praktiziert werden.

Fur den Zusammenhang von voller Ubereinstimmung und legitimer Vielfalt ist das
Amtsverstandnis ein deutliches Beispiel: Fir die LK gehort die gegenseitige
Anerkennung der Ordination zu den zentralen Aussagen der Erklarung der
Kirchengemeinschaft (LK 33). DalR Christus das Amt eingesetzt hat im Dienste der
Wortverkiindigung und der Sakramentsverwaltung und dal’ dieses Amt zum Kirchesein
hinzugehort, bedarf der vollen Ubereinstimmung. Aber die besondere Gestalt sowie die
Strukturen dieses Amtes und der Kirche gehéren in den Bereich der legitimen
geschichts- und ortsbedingten Vielfalt. Diese Vielfalt stellt die Kirchengemeinschaft
nicht in Frage. Sie bedarf jedoch der steten theologischen Uberpriifung am Ursprung
und an der Bestimmung der Kirche, damit sie eine legitime Verschiedenheit bleibt.

Einheit und Verschiedenheit

Der skizzierte Grundkonsens, der die Kirchengemeinschaft ermdglicht, ist getragen von
der Unterscheidung reformatorischer Theologie zwischen dem Grund und der Gestalt
der Kirche.

Diese notwendige Unterscheidung fiihrt in der LK dazu, "dal3 Kirchen verschiedenen Be-
kenntnisstandes aufgrund der gewonnenen Ubereinstimmung im Verstandnis des Evan-
geliums einander Gemeinschaft an Wort und Sakrament gewéahren und eine mdoglichst
grolRe Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst an der Welt erstreben” (LK 29).

Die Ubereinstimmung im Verstandnis des Evangeliums kann und wird in einer legitimen
Vielfalt von Lehrgestalten ausgedriickt werden. Eine vom Heiligen Geist gewirkte
Einheit bewirkt nicht Vereinheitlichung, wie schon das Neue Testament zeigt. Doch ist
auch nicht eine beliebige Vielfalt gemeint. Differenzen, die das gemeinsame
Evangeliumsverstandnis betreffen, stellen die Kirchengemeinschaft als Gemeinschaft
an Wort und Sakrament in Frage und bedrohen oder verhindern damit die Einheit der
Kirche. Ihr kirchentrennender Charakter bedarf der Uberwindung. Der theologische
Dialog hat in solchen Fallen die Differenzen in den Lehrgestalten daraufhin zu
Uberprifen, ob sie in unterschiedlicher Gestalt dennoch das gemeinsame
Evangeliumsverstandnis enthalten, das Kirchengemeinschaft ermdglicht, oder nicht. Die
LK ist ein Beispiel dafur, wie das geschehen kann. Unterschiedliches Verstandnis der
Christologie, des Abendmahls und der Pradestination hatten zur Trennung zwischen
Lutheranern und Reformierten gefiihrt. Ein wichtiger Teil der Konkordie bearbeitet die
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geschichtlichen Lehrverurteilungen und kommt zu dem Schlu3, dal diese "den
gegenwartigen Stand der Lehre der zustimmenden Kirchen" nicht treffen (LK 32). Die
verbleibenden Differenzen sind kein Hindernis mehr fir die Kirchengemeinschaft. Der
Okumenische Terminus fur diese Form von Kirchengemeinschaft lautet "Einheit in
versbhnter Verschiedenheit". In solcher Einheit leben die durch die Leuenberger
Konkordie verbundenen Kirchen.

Dieses Verstandnis von Kirchengemeinschaft beziehen die Unterzeichnerkirchen der LK
auch auf ihr Verhaltnis zu den anderen christlichen Familien. Wo immer die Merkmale
der wahren Kirchen angetroffen werden und eine lehrméaRige Ubereinstimmung im Ver-
stéandnis des Evangeliums gegeben ist, erkennen sie an, dafl} dort die Kirche Jesu
Christi lebt, auch wenn dies umgekehrt nicht immer so gesehen wird.

Wo die beiden genannten Bedingungen - das Vorhandensein der Merkmale der wahren
Kirche und die Erreichung einer lehrmaRigen Ubereinstimmung - erfullt sind, missen
konkrete Schritte getan werden, um die mdglich gewordene Kirchengemeinschaft zu er-
klaren und zu verwirklichen. Wo die Bedigungen noch nicht voll erfillt sind, ist danach
zu streben, dalR die kirchentrennenden Faktoren Uberwunden werden. Dies gilt
insbesondere fiir die Uberwindung der kirchentrennenden Faktoren, die der vollen Kir-
chengemeinschaft mit der rémisch-katholischen Kirche, den Orthodoxen und einigen
evangelischen Freikirchen noch im Wege stehen. Hier wiinschen die Kirchen der Leu-
enberger Kirchengemeinschaft einen weiteren verbindlichen Dialog. Mit den
Evangelisch-methodistischen Kirchen und der anglikanischen Gemeinschaft hat der
Dialog entscheidende Schritte zur vollen Kirchengemeinschaft ermdglicht.

Verbindlichkeit und verpflichtender Charakter der Leuenberger Konkordie
Verwirklichung der Kirchengemeinschatft als Prozel}

Ein 6kumenischer Dialog zwischen Kirchen kommt dann zum Ziel, wenn seine Ergeb-
nisse von den beteiligten Kirchen rezipiert werden und dadurch einen verbindlichen und
verpflichtenden Charakter fur diese Kirchen erhalten. Dabei kann es sich nicht nur um
eine formelle Rezeption handeln. Die Rezeption mul3 alle Ebenen des kirchlichen Le-
bens bestimmen und préagen.

Um Uber eine einmalige Verifizierung und eine blofRe Unterzeichnung der Konkordie
durch die beteiligten Kirchen hinaus zu gelangen, unterscheidet die LK zwischen Erkla-
rung und Verwirklichung der Kirchengemeinschaft, ohne beide zu trennen (Teil IV der
LK). Diese Unterscheidung macht deutlich, da? sich Kirchengemeinschaft in einem fort-
dauernden Prozel3 verwirklicht.

Verwirklichung der Kirchengemeinschaft auf Gemeindeebene

Annaherungen reformierter und lutherischer Ortsgemeinden haben die Konkordie miter-
moglicht. Die Konkordie ist auch Frucht dkumenischer Erfahrungen und Ausdruck
vielerorts gelebter 6kumenischer Spiritualitét. Sie tradgt nun umgekehrt dazu bei, dal3 die
Erneuerung der lokalen Situationen gefordert und getragen wird. Diese enge Zuordnung
zur Okumene am Ort gibt der Konkordie ihren Sinn.

Vier Dimensionen der Verwirklichung der Kirchengemeinschaft
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Die Konkordie erwahnt in ihrem letzten Teil vier Richtungen, deren Weiterentwicklung
die Verwirklichung der Gemeinschaft férdern soll:

- das Bemihen um gemeinsames Zeugnis und gemeinsamen Dienst angesichts der
Herausforderungen unserer Zeit,

- die theologische Weiterarbeit,
- die mdglichen organisatorischen Folgerungen,
- die Einbindung des Leuenberger Prozesses in die weltweite 6kumenische Bewegung.

Nach zwanzig Jahren Leuenberger Kirchengemeinschaft sind die Ergebnisse der
Weiter-arbeit in diese vier Richtungen unterschiedlich. Bedeutende Fortschritte wurden
in der theologischen Weiterarbeit erzielt. Durch internationale und regionale Gesprache
konnten manche theologische Themen weiterbearbeitet und vertieft werden (zum
Beispiel: Verhéltnis der Zwei-Reiche-Lehre und der Lehre von der Konigsherrschaft
Jesu Christi zueinander;  Amt, Amter  und Ordination; Taufpraxis;
Abendmabhlsverstandnis). Fir mdgliche organisatorische Folgerungen hatte die LK
deutlich gesagt, dal’ "diese nur in der Situation entschieden werden (kénnen), in der
diese Kirchen leben" (LK 44). Heute stellt man in einigen Situationen deutliche
organisatorische Annaherungen der Kirchen fest (Niederlande, Frankreich), in anderen
Landern hat sich kaum etwas verandert.

Am schwierigsten hat sich bisher das Bemiihen um Gemeinsamkeit in Zeugnis und
Dienst angesichts der Herausforderungen unserer Zeit gestaltet. Dies ist seit 1989 be-
sonders dringend geworden. Die Vollversammlungen der Unterzeichnerkirchen haben
die Wichtigkeit dieses Auftrags immer wieder betont, doch ist es bisher weitgehend
nicht gelungen, diese Aufgabe in die Tat umzusetzen. Das koénnte seinen Grund u. a. in
einer gewissen strukturellen Schwéche der Leuenberger Gemeinschaft haben.

Konkordie und weltweite Okumene
Leuenberger Kirchengemeinschaft im Dienst der Okumene

Die Leuenberger Gemeinschaft verstand sich von Anfang an als einen Beitrag zur
"6kumenischen Gemeinschaft aller christlichen Kirchen" (LK 46). Sie ist nicht ein 6ku-
menischer Alleingang der an ihr beteiligten Kirchen Europas. Sie méchte der gesamten
Okumene auch ber die europaischen Grenzen hinaus dienen.

Nach einigen Anfangsschwierigkeiten gibt es deutliche Zeichen der Verwirklichung
dieser Hoffnung:

- Der internationale lutherisch-reformierte Dialog hat auf die Leuenberger Vorarbeit zu-
rickgreifen kénnen, um die Kirchengemeinschaft allen Kirchen des Lutherischen und
des Reformierten Weltbundes zu empfehlen.

- Im Rahmen der Arbeit des ORK, insbesondere der Sektion fiir Einheit und Erneue-
rung (zu welcher auch die Kommission fur Glauben und Kirchenverfassung gehort),
konnte die Leuenberger Gemeinschaft ihre Erfahrungen einbringen: z. B. die Arbeit
zur Rezeption der Lima-Dokumente, das Bemiihen um ein neues Verstandnis der
Kirche als koinonia (Vollversammlung des ORK in Canberra 1991, Vollversammilung
von Glaube und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela 1993).

- Auch bilaterale Dialoge mit anderen christlichen Traditionen haben versucht, den
Leuenberger Ansatz aufzunehmen, z. B. der Umgang mit Lehrverurteilungen und ihre
Uberwindung oder eine neue Betonung der zentralen Stellung der Botschaft von der
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Rechtfertigung (Internationaler lutherisch-katholischer Dialog oder die Arbeit der Ge-
meinsamen Okumenischen Kommission in der Bundesrepublik Deutschland). Dieser
Beitrag mul3 in Zukunft vertieft und erweitert werden.

Kompatibilitat 6kumenischer Dialoge und bilateraler Vereinbarungen

Die vielseitige Verflechtung 6kumenischer Dialoge stellt die Leuenberger Gemeinschaft
vor neue 6kumenische Herausforderungen. Eine der bedeutendsten Fragen ist die nach
der Kompatibilitat der Dialoge (Vereinbarkeit der Dialogergebnisse). Was bedeuten kon-
krete Schritte von konfessionellen Weltfamilien oder auch konkrete Schritte einzelner
Kirchen in einzelnen Landern fir die anderen Partner im Leuenberger Prozel3?

Ein erster Bereich umfal3t die ékumenischen Fortschritte, die im internationalen Dialog
auf Weltebene zur Empfehlung der Kirchengemeinschaft mit anderen Traditionen gefuhrt
haben und nun auch von einigen an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen auf-
genommen wurden, wahrend andere dies noch nicht kénnen. Die deutlichsten Beispiele
sind die Dialoge mit den Methodisten und mit der Kirche von England, die in Deutsch-
land, Osterreich, England und Italien zur Kirchengemeinschaft mit den Methodisten, in
Skandinavien und dem Baltikum mit der Kirche von England fiihrten. Es ist unsere Hoff-
nung, dal’ es nur eine Frage der Zeit ist, bis alle an der LK beteiligten lutherischen und
reformierten Kirchen Europas diese Schritte nachvollziehen kénnen.

Schwieriger wird diese Frage der Kompatibilitat, wenn einige Kirchen der Leuenberger
Gemeinschaft konkrete Schritte auf eine Kirchengemeinschaft hin planen, die andere
Leuenberger Kirchen nicht nachvollziehen kénnen.

Die Frage der Kompatibilitat solcher Dialoge mit der Leuenberger Kirchengemeinschaft
darf gewil3 nicht Uberbewertet werden. Es laf3t sich leicht zeigen, daR die groRe Mehr-
zahl der Schritte einzelner Kirchen sich im Rahmen der Leuenberger Gemeinschaft be-
wegt und auch von den anderen Leuenberger Unterzeichnerkirchen nachvollzogen wer-
den konnte (z. B. Vereinbarung mit den Alt-Katholiken in Deutschland oder offene Einla-
dung der Christen anderer Konfessionen zum Abendmahl in vielen evangelischen Kir-
chen). Die Frage mul3 nachdriicklich gestellt und auch bearbeitet werden, damit die Ge-
meinschaft unter den Leuenberger Unterzeichnerkirchen und die Beziehung der Leuen-
berger Gemeinschaft zur weltweiten Okumene fruchtbar bleibt.

Die Leuenberger Konkordie als 6kumenisches Einheitsmodell

Der besondere Beitrag der Leuenberger Gemeinschaft zur weltweiten Okumene ist das
Einheitsverstandnis der LK und das daraus sich ergebende Einheitsmodell. Es besagt:

- Wo immer eine Kirche oder kirchliche Gemeinschaft die Kennzeichen der wahren
Kirche aufweist, ist sie als Teil der einen, heiligen, katholischen und apostolischen
Kirche anzuerkennen. Das muf3 unter Umstanden auch einseitig geschehen.

- Wo diese Kennzeichen angetroffen werden, muf3 mit der Mdglichkeit gerechnet wer-

den, auch eine lehrmafige Verstandigung tber das gemeinsame Evangelium zu ge-
winnen.

- Wenn diese Verstandigung erreicht ist, muf3 Kirchengemeinschaft im Sinne der Leu-
enberger Konkordie erklart werden.

- Wo trotz solcher Verstandigung diese Erklarung ausbleibt, ist die Trennung nicht
mehr zu rechtfertigen.
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- Die Erreichung dieses Ziels ist menschlicher Verfiigung entzogen, sie ist das Werk
des Heiligen Geistes. Bis dahin ist aktive Geduld geboten, denn:

"Wir wissen, dal Bedrangnis Geduld bringt, Geduld aber Bewéahrung, Bewahrung aber
Hoffnung. Hoffnung aber &Rt nicht zuschanden werden; die Liebe Gottes ist ausgegossen
in unsere Herzen durch den Heiligen Geist, der uns gegeben ist" (R6m 5,3-5).
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